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मनुष्यः कुरुते तत्त यन्न शव सुरासुरीः | 
( मनुष्य वह कर लेता है जो धुर असुर नहीं कर पाते | ) 


--माकंण्डेय पुराण ५७, ६३ + 


प्रस्तावना 


हम भारत के लोग अपने इतिहास को भूल चुके थे। उसके कुछ 
अंशों की याद जो हमें थी भी सो उलयपुलट ओर घुँघली । हमारे इतिहास 
का पुनरुद्धार अक्षरशः टुकड़ेटुकड़े कर के हुआ है | उस पुनरुद्धार का 
आरम्म तत्र हुआ जन्न युरोपरियों ने झा कर हमारी दशा को ठीक ठीक 
समभना चाहा ओर हमारे अ्रतीत के बारे में पूछने जाँचने लगे | भारत 
के नव जागरण की पेरणा से बहुत से भारतीयों की भी अपने अतीत के 
बारे में जिज्ञासा जगी और वे भी उस नई खोज में लगे । 
इतिहास के उन फिर से पाये गये टुकड़ों को ठिकाने से जोड़ना 
कुछ सरल काम नहीं था। वह काम अभी तक बहुत अधूरा हुआ है । 
युरोपी विद्वानों ने उन टुकड़ों को जोड़ कर जो इतिहास प्रस्तुत किये उनके 
दुतेरे अंशों से जाणत भारतीयों को सन्तोष नहीं हुआ । इसके कारण 
स्पष्ट थे। एक तो “अपने इतिहास को समभने के लिए जो अन्तदंष्टि 
हम में हो सकती है, वह विदेशियों में नहीं हो सकती किती 
राष्ट्र के अतीत इतिहास के पुनग्रथन में उस राष्ट्र कीन्सन्तानों को ऐरी 
सुविधाएँ प्राप्त होती हैं जिन्हें कोई भी विदेशी **' नहीं पा सकता। “**' हम 
( ग्रपने ) ऐतिहासिक अ्रतीत के जीवित अवतार हैं; वह अतीत हमारे 
खून ओर हमारी हड्डियों में, हमारे विचार ओर विश्वास में व्याप्त है । # 
दूसरे, अ्रंग्रेज़ ऐतिहासिकों का स्पष्ट स्वाथ था कि अपने साम्राज्य को 
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# ज० च० विद्यालंकार ( १९३७ )--बिद्वार प्रादेशिक हिन्दी साहित्य 
सम्मेलन, आरा, को इतिहास-परिषद्‌ के सभापति एद से अभिभाषण, २५-१२-- 
१९३७ | 

# यदुनाथ सरकार (१९३७ )--भारतोय इतिहास परिषद, भआरम्निक 
अधिवेशन, बनारस, के सभापति पद से अभिभाषण, ३०-१२-१९३७ । 


( च ) 


बनाये रखने के लिए भारतीय युवकों को उनके इतिहास का बिगाड़ा 
हुआ चित्र दिखा कर विश्रम में डालें । 

.इस दशा में अ्रनेक भारतीय विवेचक पिछली पोनी शताब्दी में अपने 
इतिहास का मनन कर उसके अनेक पहलुओं को पेश करते रहे। 
हरप्रसाद शास्त्री, म० गो० रानाडे, रमेशचन्द्र दत्त, गो० ही० श्रोका, 
वि० का० राजवाडे, गो० स० सरदेसाई, का० प्र० जायसवाल, यदुनाथ 
सरकार, वामनदास वसु, राखालदास बनर्जी आदि विद्वानों की परम्परा 
ने भारतीय दृष्टि से अपने इतिहास को खोजने पेश करने का संघष बरा- 
बर जारी रक्खा | इस दिमागी संघष में यह भावना नहीं रही कि अपने 
राष्ट्र की कमज़ोरियों को छिपाया या लीपा पोता जाय । प्रत्युत इन विद्वानों 
ने विभिन्न युगों में भारतीयों की अवनति या अधोगति की दशाओं ओर 
कारणों पर जैसा प्रकाश डाला वैसा कोई विदेशी न डाल सकता। यह 
बात स्पष्ट कही जाती रही कि ' राष्ट्रीय दृष्टि से अपने इतिहास के मनन 
का यह अथ हरगिज़ नहीं कि हम अपने राष्ट्र की कमज़ोरियों को 
नज़रन्दाज़ करें । उलठा, उन्हीं को समभने के लिए हमें अपना ध्यान 
केन्द्रित करना चाहिए । ओर हमीं उन्हें ठीक समझ सकते हैं. ( आरा 
अभिमाषण ) | 

इस राष्ट्रीय,प्रयत्ञ की परम्परा में जहा भारतीय इतिहास के अनेक 
पहलू स्पष्ट किये जाते रहे, वहाँ समूचे भारतीय इतिहास को भारतीय 
दृष्ट से उपध्थित करने की माँग भी बराबर बनी रही। भारतीय ' प्राच्य 
सम्मेलन ( ओरियंटल कान्फ़रेंस ) के छुठे अधिवेशन (पटना १६३० ) 
के सभापति पद से डा० हीरालाल ने कहा था-- इस समय विशेष कर 
एक बड़ी आवश्यकता उत्कट रूप से अनुभव होती है ओर वह है भारतीय 
दृष्टि से लिखे हुए एक इतिहास की।” १६३३ में मेरे ग्रन्थ " भारतीय 
इतिहास की रूपरेखा” ( प्राचीन काल ) और १६३८-४० में “इतिदास- 
प्रवेश” का प्रकाशन उसी आवश्यक्रता के उत्कड अनुमव का फल था । 


५७ 


“हपरेखा” को पांडुलिपि देख कर १६३१ में आचाय काशौप्रसाद 


( छ 9?) 

जायसवाल ने लिखा-- वैदिक काल से गुत्त युग के अन्त तक भारतीय 
इतिहास की राजनीतिक सामाजिक सांस्कृतिक सत्र पहलुओं से समीक्षा 
की गई है। *** ऐसी समन्वयात्मक कृति का पहले कोई प्रयत्न नहीं 
किया गया था |” “इतिहासप्रवेश” के प्रकाशित होने पर अपने ज़माने 
के प्रमुख भारतीय समाजशात्त्री प्रो० विनयक्रुमार सरकार ने लिखा कि 
उसमें 'आध्िक सामाजिक सांस्कृतिक विषयों को जो महत्त्व दिया है 
उसपर अधिक से अधिक ध्यान दिया जाना चाहिए ।” जन्न राष्ट्र का सच्च 
युगों का इतिहास सब पहलुओं से कहना था तनत्च आर्थिक सामाजिक 
सांस्कृतिक पहलुश्रों को छोड़ा कैसे जा सकता था? किन्तु यदि दूसरे 
लोग राजनीतिक घटनाओं के इतिहास पर अधिक बल देते ये तो उन्हें 
भी दोष न दिया जा सकता था, कारण कि हमारे उलभे हुए, हृतिहास 
को सुलभाने के लिए. सत्र से पहले राजनीतिक घटनावली को स्पष्ट करना 
आवश्यक था। साथ ही, सांस्कृतिक इतिहास के बारे में जो खोजें हुई 
थीं उनका संकलन ओर समन्वय करना ठेदी खीर थी। जो मी हो, 
उन दिनों भारत के सांस्कृतिक इतिहास को श्रद्भुलाबद्ध रूप से पेश करना 
विशिष्ट रूप से कठिन ओर महृत्त का काम माना जाता था, इसलिए 
उसे प्रस्तुत करने पर जायसवालजी और प्रो” विनय सरकार जैसे विद्वानों 
ने शात्राशी देमा उचित समका | 

पर इधर हमारे स्वराज्य पाने के बाद से वह कार्य बहुत सरल मान 
लिया गया है ओर सांस्कृतिक इतिहासों” की माँग एकाएक बढ गई 
है। ओर इसके पीछे एक ओर ही प्रेरणा है। हमारे बहुत से पढ़े-लिखे 
लोगों की यह धाग्णा हो गई है कि हमारा राजनीतिक इतिहास तो कुछ 
अभिमान करने योग्य है नहीं, इसलिए सांस्कृतिक इतिहास पर ही बल 
देना चाहिए.।। सरदार पणिक्कर ने दाल ही में लिखा है-- भारतीय 
इतिहास '”' राजनीतिक पहलू से नीरस गोलमाल-भर और सूखा है | इस 
दशा के कारण दूं ढने के लिए दूर जाने की आवश्यकता नहीं । थोड़े 
अन्तरों को छोड़ कर भारत कभी टिकाऊ राजनीतिक एकता ““' नहीं पा 


(जज) 


सका। **' राजनीति में भारत सदा बहुतेरे राज्यों और लड़ते राजवंशों का 
देश रहा है। **' भारतीय समाज और सम्यतरा की एकता के विकास का 
राजनीतिक घटनाओं से कोई सम्बन्ध नहीं रहा *' ।%# इसलिए स० 
परिक्करं कहते हैं कि भारत का इतिहास सांध्कृतिक' पहलू से नये ढंग 
से लिखना चाहिए,। 
पर क्या राष्ट्रों का राजनीतिक अभ्युदय और अवनति उनके 
लोगों के आचार की उन्नत ओर अवनत दशा के अनुसार नहीं होते ?' 
महात्मा बुद्ध ने राष्ट्रों के अमभ्युदय के सात सिद्धान्त ( सत्त अपरिहाणि 
धम्म ) कहे थे जिनका तत्त यही है कि राजनीतिक उन्नति की नींत् 
आचार है। यही शिक्षा कौटल्य, मनुम्मृति और महाभारत के राजधम 
की है। जिस समूह में व्यक्तियों को अपने निजी लाभों का ही ध्यान हो, 
अपने साथियों को परवा न हो,. जहाँ व्यक्ति ओर वर्ग एक दूसरे के तई 
अन्याय से बरतें, जहाँ लोग सहयोग से काम न कर सकें, एक दूसरे पर 
भरोसा न कर सकें, वहाँ राजनीतिक पतन अ्रवश्यम्भावी है। पर क्या ऐसे 
समूह के -लोग किसी ऊँची संस्कृति का विकास कर सकते हैं ?. संस्कृति 
क्या आचार की नींब के त्िना खड़ी हो सकती . है ? मानव जीवन के 
सब पहलू एक दूसरे पर आश्रित हैं | यह निया पलायनवाद--ठोस तथ्यों 
से भागने की प्रवृत्ति--है कि हमारा राजनीतिक इतिहास नीरस ओर 
निकम्मा है, इसलिए, अपनी संस्कृति के गाने ही गाने चाहिएँ। ओर 
इस प्रकार की पलायन मनोबृत्ति से जो सांस्कृतिक इतिहास" प्रस्तुत 
किये जा रहे हैं उनका उथल्ञा अ्रप्रामाणिक गोलमाल-भरा और गप्प- 
भरा होना स्वाभाविक है | 
चौथी शताब्दी ई० में आ्राजकल के चीनी तुर्किस्तान के उत्तरपूरबी 


# सरदार पणिक्षर ( अ्रगस्त १९५५ )--रिराश्टिंग इंडियन हिस्टरी ( भारतीय 
इतिहास को नये रूप में लिखने की भावश्यकता ), पूर्वी पंजाब सरकार की प्रचार- 
पत्रिका “ऐडवांस” में लेख । 


( भर ) 


छोर के कूचा शहर के निवासी कुमारजीव ने काशगर में वेद श्र 
यारकन्द में त्रिपिठक पदा ओर चीन में जा कर संस्कृत ग्रन्थों के चीनी 
श्रनुवाद किये जिन्हें चीन का मेधावी वर्ग आज तक पढ़ता है। यह 
भारत के सांस्कृतिक इतिहास का एक तथ्य है| क्‍या राजनीतिक इतिहास 
की भीत के स्पष्ठ हुए, बिता इसे समका जा सकता है ? तीसरी शताब्दी 
में ईरान के सासानी शाह मध्य एशिया में शिव की मूर्ति से श्रंकित सिक्के 
चलाते थे | यह सांस्कृतिक तथ्य कक्‍्यां र॒जनीतिक इतिद्दास के विना 
समझ में आ सकता है ! 

अंग्रेजों ने भारतीय इतिहास का हिन्दू मुत्लिम ब्रितानवी युगों में जो 
बंटवारा किया वह अत्यन्त गलत ओर भ्रमजनक था। उस काठ के 
शिकजे से भारतीय इतिहास को छुड़ा कर राष्ट्रीय जीवन के विकास के 
अनुसार उसके युग-विभाग का ठाँचा पदलेपहल सन्‌ १६३६ में मेरे 
नागपुर अभिभाषण में प्रस्तुत किया गया । फिर 'इतिहासप्रवेश” में 
भारत का पूरा इतिहास उसी युग-विभाग के अनुसार पेश किया गया। 
प्रसिद्ध कला-म्मश राय क्ृष्णदास ने उसकी ओर संकेत करते हुए लिखा 
था-- अपने देश की कला में कभी सम्प्रदायपरक भेद नहीं रहा है। 
उसमें जो कुछ अन्तर है सो राजनीतिक युग वा काल-यरक है| # 
कृष्णदास जैसे द्वष्ण ने राजनीतिक इतिहास और कला-इतिहास के जिस 
सम्बन्ध को एकदम देख लिया, यदि हमारे देश के पह्लवग्राही राजनीतिक 
जो ऐसे किसी प्रकाश को नहीं देख पाते जो अंग्रेजी के शीशे में से गुज़र 
कर न आया हो, उसे न देखें तो यही कहना होगा कि नाय॑ स्थाणोर- 
पराधों यदेनमन्धों न पश्यति । 

सच ब्रात यह है कि भारत का तथ्यपू्ण सांध्कृतिक इतिहास प्रस्तुत 


न अखिल भारतीय हिन्दी साह्त्य सम्मेलन, नागपुर, की इतिदहास-परिषद्‌ 
के सभापति पद से अभिभाषण, २५-४-१९३६ । 
#* कृष्णदात ( १९३९ )--भारत को चित्रकला १० ७१ | 
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करने के लिए अभी भारतीय विचारों और कृतियों के क्रमविकास की 
गहरी खोज की ओर उसके लिए बहुत से सत्यनिष्ठ विद्वानों के दीघं- 
कालिक सहोद्योगी श्रम की आवश्यकता है। उस इतिहास की सामग्री 
के संकलन और समन्वय का कार्य अभी आरम्मिक दशा में है। ऐसी 
दशा में हम उस इतिहास का क ख ही प्रस्तुत कर सकते हैं, ओर जनता 
की माँग को देखते हुए मैं यह क ख भेंट करता हूँ। 

संस्कृति शब्द हम जिस अथ में बत्तं रहे हैं उस अश्र्थ में वह बहुत 
उपयुक्त नहीं है । जनता की समूची जीवन-शैली से हमारा अ्रभिप्राय होता 
है, पर किसी भी जनता के किसी भी युग के जीवन में संस्कृति के साथ 
न्यूनाघिक विक्ृति भी मिली रहती है। इस प्रश्न की ग्रन्थ के अध्याय १ 
में विवेचना की गई है। हमारे बंगाली साथी अपनी भाषा में इस श्र॒र्थ 
में पुराने वैदिक शब्द कृष्टि का प्रयोग कर रहे हैं | मुझे भी वही उपयुक्त 
लगता है। भाषाविज्ञानियों के मत से कृष्टि का मूल अर्थ था क्ृष्ट 
भूमि, उससे लक्षणावश हुआ आबाद भूमि, फिर उस भूमि की श्राबादी 
अर्थात्‌ उसपर रहने वाली जनता। यह वैदिक अर्थ था। यास्क 
ने अपने निरुक्त ( ५. ४. १३ ) में इसकी व्याख्या करते हुए. कहा है 
फि मनुष्य कमवान्‌ होते हैं, कर्म करते हैं, अथवा विकृृष्टदेह होते हैं, 
अपने अंगों ( विशेष कर हाथों ) को खुल कर चला सकते हैं, जान- 
वरों की तरह संकृष्टदेह नहीं होते, इसलिए वे कृष्टि कहलाते हैं। अ्रमर- 
कोश में कृष्टि का अथ है पंडित सुसंस्कृत पुरुष, साधारण जन नहीं, 
प्रत्युत संस्कृति-सम्पन्न पुरुष | यों संस्कृति का विचार भी कृष्टि शब्द में 
आर गया था। कमवान्‌ होना, हाथ का खुला उपयोग करना, सुसंस्क्ृत 
होना कृष्टि के चिह् थे । वह शब्द वेद ओर अमरकोश के लाक्षणिक 
प्रयोगों में भाववाची नहीं रहा | पर वह मूलतः भाववाची है ही। इसलिए 
यदि आज बंगला लेखक उसे आज्राद भूमि की जीवनपद्धति अथवा कृष्ट 
जीवनपद्धति के ञ्रथ में बत्त रहे हैं तो वह ठीक ही है। वह अ्रभीष्ट 
अथथ को बहुत अच्छा व्यक्त करता है| 


( ८ ) 


आशा है यह भारतीय कृष्टि का क ख॑ हमारे तरुणों को अपने 
राष्ट्रीय दाय को ठीक ठीक सम्रभने में सहायता देगा और अगले अ्रध्ययन 
का मांग दिखायगा | 


नई दिल्‍ली 
गान्धीजयन्ती, १७ आश्विन २०१२ वि० जयचन्द्र 
( २ अक्टूबर १६५५ ) 


विषय-तालिका 


मज़लाचरण 

प्रस्तावना 

विषय-तालिका 

चित्र-सूची 

नवशा-सूची 

अध्याय 7--मानव कृष्टि का विकास ओर अथ 


$ १, मानुष प्राणी का विकास 
$ २. मनुष्य की जीविका ओर उपकरणों में क्रमोन्नति 
क. पुराणाश्म काल का आखेटक जीवन 


पृष्ठ संख्या 
ग 
ड. 


ख. नवाश्म काल-- पशुपालन और आरम्मिक कृषि 


का उदय 

ग. तांबे ओर काँसे का चलन तथा नियमित कृषि 
घ. लोहे का चलन और कृषि का विकास 
ड. कारीगरी का विकास 

0 २. मानव समूहों के संत्रटन का विकास 

९४. मनुष्य की ऊँची प्रवृत्तियाँ 

&-- $५, कृष्टि का अ्र्थ ओर उसके विभेदक कारण 
0 ६. मानव भाषाएँ ओर नस्‍्लें 


अध्याय २--भारत की भूमि ओर जनता 


$ १, भारत का भूमि-नित्रेश 
क, उत्तर भारतीय मैदान 
ख. मध्य-मेखला 
ग. दक्खिन 


०७ /? # 6 /£ 


>च् 


१५ 
१७ 
९ 48-७४ रे 
२४ 
२४ 
२५. 


( ड 92) 


प्रृष्ठ संख्या 
घ. भारत के प्राकृतिक राजपथ रद 
डा, हिमालय २६ 
व. उत्तरपच्छिमी सीमा के देश-पच्छिमी अंश. ३० 
छु. मध्य एशिया ' . «३१ 
ज. उत्तरपच्छिमी सीमा पूरवी अंश और उत्तरी 

सीमा ३३ 
6 २. भारत का भूगम-विकास २५ 
$ ३, भारत की भाषाएँ और नृवंश २७ 
$ ४, भारत की लिपियाँ ओर वणमाला ४१ 
अध्याय रै--वेदिक ओर पौराणिक वाड्मय .. ४४-५६ 
$ १. वेद-संहिताएँ ...... ४४ 
6 २, पोराणिक अनुश्रति पर 

$ ३. ऋचा युग ओर संहिता युग, ब्राह्मी वणमाला का 
उद्धव भरे 
$ ४. ब्राह्मण ग्रन्थ, उपनिषद्‌, वेदाज्ञ ५६ 
0४. रामायण, महाभारत पद 
अध्याय 7--वेदिक ओर उत्तर वेदिक काल का जीवन. $०--८७ 
$ १, वैदिक श्रोर उत्तर वैदिक काल ६० 
6 २, वैदिक श्रार्यों की जीविका और आर्थिक जीवन ६० 
6 ३, वैदिक समूह का संवटन ६२ 
$ ४, वैदिक राज्यसंस्था ६४ 
९५, वैदिक आर्यों का ध्ं-कम ६७ 
6६, वैदिक काल का समाज ७१ 
क्‌. समाज में स्री-पुरुष ७१ 


ख. सामाजिक ऊँचनीच ७२ 


( द 9) 


पृष्ठ संख्या 

0 ७. आयों का श्रभिजन ७३ 
$ ८, वैदिक आया के विदेश-सम्पक ७ 
$ ६. मुग्नन जो दडढ़ो और वेदिक कृष्टि ८० 
6 १०, उत्तर वैदिक आर्यावत--जनपदों का उदय प्र्र्‌ 
$ ११, उत्तर वैदिक दाशनिक ओर सामाजिक चिन्तन प्परे 
6 १२, योग ओर सांख्य ८७ 


अध्याय ५--जेन बोद्ध मार्गों का उदय-+ 
महाजनपद्‌ युग. ब्ट+०५ 


6 १, तीथंकर पाश्वे और वधमान महावीर प्प्द 
$ २, गोतम बुद्ध प्प््‌ 
$ ३. महाजनपद युग का आर्यावत ६२ 
$ ४. महाजनपद युग का श्रार्थिक संघटन ओर राज्यसंस्था. धि४ 
6५, बुद्ध का राजनीतिक आदश ६६ 
6 ६, महाजनपद युग का समाज ओर आचार १०० 


अध्याय ६--उत्तर वेदिक काल का श्रन्त-- 
नन्द-मोय युग. १०६--१५१ 


$ १, पूर्व नन्द, नव नन्‍्द ओर मोर युग १०६ 
$ २, नन्द मोय युगों का वाडसय १०७ 
अ. धमंयूत्र १०७ 
इ. त्रिपियक श्ण्प्र 
उ. मूल जेंन वाडमय ११० 
ऋ अ्रथशार््र १११ 
लू. इतिहास-पुराण रामायण भारत और गीता ११२ 
ए. विविध ११४ 


$ ३, पूर्व नन्द युग की आर्थिक राजनीतिक संध्थाएँ ११५ 


(णु ) 


पृष्ठ संख्या 

$ ४, 'धर्म' और व्यवहार का उदय |... शृश्ष 
$ ५. नन्द मौय युगों का धर्म-कर्म १२० 
९६, उक्त युगों का सामाजिक जीवन १२२ 
$ ७, ईरान ओर यूनान से संपर्क १२४ 
$ ८, मौय राज्यसंस्था तथा कौठल्य के राष्ट्रीय आदश १२५ 
$६, मौय युग का आर्थिक सामाजिक व्यवहार १३० 
$ १०, अशोक की धमंविजय नीति १३३ 
$ ११. खोतन, नाभक, नाभपंक्ति १३७- 
$ ६१२. तमित्ठ भाषा का लिपिबद्ध होना १३७ 
$ १३, नन्द मौ्य युग की कला १३८ 
अध्याय ७--सातवाहन युग--इह चर भारत का उदय ४९-५३ 
$ १, चेद्य सातवाहन यवन शुंग १४२. 
6 २, ऋषिक तुखारों का बलख कम्बोज आना १४४ 
$ ३. शकों का भारत आना १४५. 
6४. सातवाहनों का चरम उत्कष १४६ 
6५, हरउवती-गन्धार का पहुंच राज्य १४७ 
6६, कम्बोज-गन्धार में ऋषिक राज्य श्ष्प 
6७, मध्य एशिया में खोतन और चीन के साम्राज्य १४६ 
6 ८, पेशावर और पैठन के साम्राज्य १४६ 
$ ६, सीता-काँठे का हिन्द १५१ 
6१०, “गंग। पार का हिन्द १५३ 
6 ११, चीन ओर रोम से संबंध १५४ 


अध्याय ८--स्म्ृतियों दशनों पौराणिक धर्म ओर 
महायान का उदय. १५७--(व्८ 
$ १. सातवाहन युग का वाडमय १५७ 


( त 9) 


पृष्ठ संख्या 

अर. स्मृतिग्रं थ १५४७ 

ह. महाभारत १५६ 

उ. काव्य साहित्य १५६ 

ऋ. तमिल वाब्मय १६० 

लू. व्याकरण और कोश १६० 

ए. बौद्ध जैन वाडसय . १६१ 

एं, ज्योतिष १६२ 
ओर. वैद्यक १६३ 

ओ्रो. दशन .. १६४ 

*$ २. सातवाहन युग को आर्थिक राजनीतिक संस्थाएँ १६६ 
$ ३, पौराणिक धर्म ओर महायान का उदय १७३ 
$ ४. सात्तवाहन युग का समाज ओर आचार १७६ 
क. चातुबंण्य १७६ 

ख. स््री-पुरुष-धर्म १७६ 

ग. आश्रम-धम १७६ 

$ ४, सातवाहन युग की कला श्ब्र 
क. महाराष्ट्र ओर उड़ीसा की लेरों श्पर 

ख. भारहुत ओर साँची की वेदिकाएँ ओर तोरण १८३ 

ग. मिट्टी के टिकरे और मूत्तिकला श्यप४ 

घ. गान्धारी शैली श्८५्‌ 

डा, मथुरा ओर अमरावती के कला-संप्रदाय १८७ 

च. देवमूर्तियों ओर मन्दिरों का अभाव श््द 


अध्य|य ६--वाकाटक-गुप्त युग--भारतीय कृष्टि का 
स्रगंकाल (८६--२०८ 
6१, वाकाठकगुप्त युग १८६ 
$ २, वाकाटकगुप्त युग में बृहत्तर भारत और विदेश-संपक_ १६४ 


( थे 9 


पृष्ठ संख्या 
$ ३२, उक्त युग का आधिक जीवन और राज्यसंस्था १६७ 
$ ४, पौराणिक धर्म का विकास तथा वाकाटकरगुप्त युग 
का सामाजिक आचार १६६ 
$५४, वाकाटक-गुप्त युग का ज्ञान ओर वाडममय २०१ 
3 ६. वाकाटक-गुत कला २०५ 
अध्याय 2०--मध्य काल--जातपॉात का उदय २०६--९३रे 
6 १, मध्यकाल का पट-परिवतन २०६ 
क. कन्नोंज का पहला साम्राज्य (लग० ५४०-६४४ ६०) 
ओर उस युग का बृहत्तर भारत २०६ 
ख. खिलाफत से टक्कर ( ६४४-७८६ ई० ) २११ 
ग, कन्नौज का दूसरा तीसरा साम्राज्य 
( लग० ७४४-६२० ई० ) २६१९ 
घ. प्रादेशिक राज्य ( ६२०-११६४ ई० ) २१३ 
ड. हिन्दू राज्यों का अन्त ( ११६२-१५६७ ई० ) २१४ 
$ २, जनता के राजनीतिक चैतन्य का ह्ास २१७ 
$ ३. धर्म-कम में पतन-प्रव्नत्तियाँ २२० 
$ ४. मध्य काल का ज्ञान और वाडमय--भारतीय मस्तिष्क 
की प्रगति रुकना २२२ 
$५, मध्य काल का सामाजिक जीवन-जातपाँत का उदय २२६ 
$ ६, मध्य काल की कला-ऊतियाँ २३० 


अध्याय 2£--इस्लाम और पच्छिम युरोप के आधात-- 
उनकी ग्रतिकिया ९२१४--२१२ 


& १, मुस्लिम अरबों का आधात र्बेड 
$ २, तुकों का पहला आधात ््््ि र्श्ड 
$ है, तुकों का दूसधसा आघाद... २३५ 


| 


| हू) 





. पृष्ठ संख्या 
6४, भारतीय इस्लाम ओर १४वीं-१५वीं शताब्दी का 
पुनरुत्थान २३६ 
$५, तीसरी तुके धारा और १६वीं शताब्दी के भारतीय 
आदश २४० 
6६, शिवाजी ओर सन्नहवीं शताब्दी का पुनरुत्थान २४२ 
6 ७, पच्छिमी युरोप का पहला आघात (१४००-१७४० ई०) २४४ 
$ ८, भारत का पराधीन होना २४६ 
९६, पुनरजांगरण की नई धारा २५४४ 
अध्याय 7९--सिंह्ावलोकन २६३-- २६८ 
९ १. भारतीय राज्यसंस्था २६३ 
९२. भारतीय कला २६३ 
७ ३२. भारतीय शिक्षा २६४ 
९४, भारतीय कृष्टि के विशिष्ट तत्त्व २६७ 
भूल चूक 
पृष्ठ पंक्ति छुपा है पढ़िए 
.लु ११ | हतिहास इतिहास 
श्ट्छ श्द् नकल अनुकृति 
श्ष््७ २० क्‍ उसकी उनकी 
२०७ २र . बाली बाली 
र्ग्द ११ बैठे सब्र भक्त बैठे भक्त 
र्‌०८ १२ आओर,सच सलवार ओर सलवार 


२३.० १३ का की. 


चित्र-सची 
जो चित्र ग्रन्थ के पाउ्वस्तु में छपे हैँ, उनकी पृथ्ठसंख्या ग्रहोँ दी गई है। 
बाकी चित्र ग्रन्थ के अन्त में मोटे चिकने कागज़ पर हैं। उनमें से प्रत्येक का 
सम्बन्ध ग्रन्थ के जिस अंश से है उसकी पृष्ठमंख्या उस पर दी गई है। 
१-४, भारतीय नवंशों के नमने 
५. मुग्रन जो दड़ो--मूरतें ओर हाथीदाँत या काँच के ठिकरे | 


मुञ्नन जो दड़ो--खंडित मूत्ति । 
७, हड़पा--शव दफनाने का चित्रित मटका | 
८, सहजाति निगम की मोहर''"**"*** पृ० ११७ । 


६. पूर्व नन्द युग-सोने की पत्री पर उभारी मूर्ति | 
१०, पूर्व नन्द युग--उमारे चित्र वाला काली मिट्टी का टिकरा | 
११, गिरनार की चद्गान पर अशोक के अश्रमित्ेख | 
१२, अशोक स्तम्म, लोड़िया नन्‍्दनगढ़ । 
१३, अशोकसस्तम्म का परगहा, चोमुखे सिंह, सारनाथ | 
१४, अशोकस्तम्म का परगहा, वृषमूर्ति, रामपुरवा । 
१५, दीदारगंज मूरत्ति--चामरग्राहिणी । 
१६, लोपश ऋषि की गुफा | 
१७, पुष्करावती के यूनानी राजा का सिक्का | 
१८, विदिशा में हेलिउदोर का गरुडध्यज'”'****'पृ० १४३ | 
१६, “भारतलक्ष्मी , अंकरा तश्तरी | 
२०, कालें सेलघर । 
२१, रानीगुम्फा | 
२२, साँची स्तूप ओर वेदिका | 
२३. भारहुत वेदिका का एक पुल्ला,। 
२४, साँची वेदिका, गढ़ पर चढ़ाई का दृश्य । 
२२. साँची वेदिका, युद्ध का दृश्य । 


( न ) 


२६, उद्यानक्रीडा, साँची वेदिका पर का दृश्य । 

२७, सहजाति का टिकरा--कण्वाश्रम में दुष्यन्‍्त का आगमन । 
र२८, कोशाम्पी का टिकरा-“वासवदत्ता-हरण । 
' २६, शुंग थुग की भद्र महिला--कोशाम्बी का खिलौना | 

३०, गान्धारी शैली की खंडित स्री-मूर्ति, शहरेबहलोल से | 

३१, बुद्ध, जोलियों से । 

३२. बुद्ध मूर्ति ? इडु ( अफगानिस्तान ) से । 

३३, पिछले सातवाहन युग की नारी--कोशाम्त्री का खिलोना । 
३४, विम कफ्स का सिक्‍का |. 

३५. कनिष्क की खंडित मूर्ति । 

३६. ऋष्यशंग, मथुग शेली, ऋषिक युग | 

३७. कुबेर, मथुरा शैली, ऋषिक युग | 

३८. भागते हिरनों की जोड़ी, श्रजिंठा चित्र, कागान मूर्ति की श्रनुकृति ! 
३६. अ्रमरावती स्तृप की चीप | 

४०, सासानी शेव सिक्का । 

४१. योधेय गण का सिक्का । 

४२. मालव गण का सिक्का । 

४३, मॉ--मथुरा मूर्ति । 

४४. मालव जनपद की मुहर*""****** पृ० श्हषय | 

४४. पूर्श॑बर्मों का अभिलेंख । 

४६, बंगीपुर अमिलेख । 

४७. बख्शाली पोथी का पत्रा । 

४प्प, एरण का विधतु मन्दिर । 

४६, समुद्र-गुप्त का अश्वमेधघ-स्मारक दीमार । 

४०, समुद्र-गु्त के सोने के सिक्के | 

५१. बामियाँ का गुहा-विहार | 

५२. खोतनदेशी वच्रच्छेदिका का पत्रा 


ण््द 


( प 9) 


५३, पुरिकाआम-जानपद की सुहर । 

3४. उदयगिरि की वराह मूति । 

४४. चन्द्रगुत बाघ का आखेट करते हुए । 
५६. महरोली की “ लोहे की कीली  । 

४७. अजिठा १६वीं गुफा का द्वार । 

५८, बेसनगर की गंगा मूर्ति । 

५६, बुद्ध- मथुरा मूत्ति । 

६०. बुद्ध --सारनाथ मूर्ति | 

६१. नर नारायण की तपस्या | 

६२. अहल्योद्धार । 

६३, कुमार-गुम का सोने का सिक्का | 

६४. अजिंठा का चित्र--गाते हुए किन्नर | 
६५४. मभितरी स्तम्म । 

६६. दासोर स्तम्भ | 

६७, + छुटी शताब्दी की भारतीय लिपि तथा उससे 
६८. $ निकली आरम्भिक तिब्चती लिपि 
६६. नालन्दा के खँडदहर । 

७०, नालन्दा विद्यापीठ की मुहर | 

७१, सम्ये विद्वार । 

७२, कपोतेश्वर मन्दिर, चेज़लां । 

७३. गणेश रथ, मामल्लपुरम्‌ | 

७४, ज्योतिःस्तम्भ, मामल्लपुरम । 

७५४. सिद्धनवासल में महेन्द्रवर्मा का चित्र | 
७६. घमराज रथ में नरसिंहवर्मा की मूर्ति । 
७७. पश्च पाण्डव रथ, मामल्लपुरम | 

७८. होरिठजी का बोधिरुत्त्व चित्र । 

७६. भात्तंए्ड मन्दिर । 


( फ 9? 


२०. कैलाश मन्दिर, वेरूल । 
२१. कैलाश मन्दर, वेरूल, दूसरा दृश्य | 
“२, बोरोेबुदुर मन्दिर | 
रे, रावणानुमग्रह मूर्ति । 
य४, सरध्वती, सुहानिया । 
८४. बोरोबुदुर में जहाज का दृश्य । 
८६, बृहदीश्वर मन्दिर, तांजोर | 
८७, बोधिसत्व मूत्ति कुर्किहार । 
प्८्ट, काफिरकोट मन्दिर | 
८६. कंडरिया महादेव, खजुराहो | 
६०, कलमे के संस्कृत अनुवाद सहित महमूद का टंका । 
€१, विमलवसही, आबू | 
६२. उदयेश्वर मन्दिर, उदयपुर ( मालवा ) | 
£ ३, बडनगर तोरण । 
£४. अदाई दिन का फोंपडा, अजमेर | 
£५., १ हिन्दू राजाओं ओर शहाबुद्दीन गोरी के 
६६ | ननन्‍्दी छाप सिक्‍के | 
६७, गोरी का लक्ष्मी छाप सिक्‍का | 
६८, अल्तमश का घुड़सवार मूरत वाला सिक्का | 
६६, कोणाक, घोड़े की मूर्ति | 
१००, प्रज्ञापारमिता, जावा | 
१०१, नटराज | 
१०२, शाह हमदान की जियारत | 
१०३. जेनुलाबिदीन का शिवमन्दिर | 
१०४. शेरशाह का स्वस्तिका-छाप रुपया | 
२१०५४. अकबर, मुगल कलम । 
१०६, रणुजीतसिंह, पहाड़ी कलम । 


नक्शा-सची 


१.-२., मुख्य मानव नस्‍्लें ( १ ) एशिया-युरोप की पृ. १६ के सामने 
( २ ) अफरीका की प्र, १७ के सामने 





३, ब्राह्मी वशमाला के विद्यमान विभिन्न रूप पृ. ४२ 

४. उत्तरापथ के भारतीय उपनिवेश पृ, १४४ के सामने 
५, परला हिन्द पृ, १४४ के सामने 
६. दक्खिन भारत मराठा नक्शा पृ, २५६ के सामने 
७, रेनल का भारत नक्शा पृ, २५४७ के सामने 
इसी लेखक की कलम से 


भारतीय वाड मय के अमर रत्न 


प्रथम प्रकाशित १६३३, छुठा मुद्रण १६४० । भारतीय खाहित्य की 

यह कहानो भारतीय कृष्टि की कद्दानी की पूरक है । भारत ओर बृहृत्तर 
भारत के वाइमय का संक्षिप्त तो भी सवंसंग्राहक ओर सजीव दिग्दर्शन | 
बड़ोदा पुरातत्व विभाग के निर्देशक स्१्ृ० डा० हीरानन्द शास्त्री ने 
इसको प्रस्तावता में लिखा था-- जिस ढंग से और संक्षेतर तथा पूर्णंता 
के साथ'''हमारे साहित्य की प्रत्येक शाखा को प्रस्तुत किया. है, वह अ्रतीब 
रोचक और सुगम है।इस छोटी सी--परन्तु सारगर्भित होने से 
भारी -पुस्तक के हिन्दी प्रेमियों के समक्ष ''रक्खे जाने पर मुझे हार्दिक | 
(मल ७१००-०१ ००4० हक 'है। आशा है हमारे देश के दिव्य साहित्य, के दिग्दशन वा 
सिंहावबलोकन के लिए जयचन्द्रजी का यह प्रयत्त सफल होगा | 








श्री ज़यचन्द्र विद्यालंकार की नवीनतम कूति 


भारतीय इतिहास की मीमांसा 


भारत के राजनीतिक इतिहास में युरोप के इतिहास जैसी विकास को 
कोई प्रक्रिया नहीं है, यहाँ केवल निरंक्रुश राजाओं के विभिन्न स्त्रभावों 
या भोंकों के अनुसार इतिहास की धारा कभी किसी कभी किसी दिशा में 
जाती रही है, यह स्थापना अंग्रेज ऐतिहासिक विन्सेंट स्मिथ की थी। 
पटना युनिवर्सिटी के संचालकों ने इसपर प्रश्न करते हुए, श्री जयचन्द्र 
विद्यालंकार को रामदीन आसन से दस व्याख्यान देने को निमन्त्रित किया 
ओर व्याख्यानों के लिए विपय दिया--भारतीय इतिहास में विकास 
की प्रक्रिया | विद्वान प्रवक्ता ने इस दृष्टि से भारतीय इतिहास की विवेचना 
की ( १६४१ ), इतिहास के व्याख्या-संत्रंधी प्रश्नों की उठा कर उनका 
समाधान किया ओर अपने व्याख्यान-समुच्चय का शीषक रक्खा भारतोय 
राष्ट्र का विकास हास और पुनरुत्थान | उसी का दूसरा नाम है 
भारतीय इतिहास की मीमांसा । इन व्याख्यानों की पांडुलिपि लेखक 
के पास १६४१ से रक्खी थी । १६५४ में वह छापी गई | तब लेखक 
ने यह उचित समझा कि गत १३ वर्षों में भारतीय इतिहास की जो नई 
खोज हुई तथा घटनाओं की धारा आगे बदी है उसकी मीमांसा भी नव- 
परिशिष्टों में की जाय | वे परिशिष्ट भी अब प्रायः पूरे हो चुके हैं ओर 
ग्रंथ प्रकाशित होने को है । 

श्री जयचन्द्र विद्यालंकार का नाम सुनते ही जिस विशद दृष्टि, 
सुलभी विचारधारा, वलस्पर्शी चिन्तन, ओजस्वी भाषा और सजीव शैली 
का चित्र आपकी आँखों के सामने आ जाता है उन सब से इस ग्रंथ को 
जाप सराबोर पाएँगे । भारतीय इतिहास और उसकी आधुनिक खोज 
70 जैसी गद्दरी समीक्षा श्रोर मौलिक खोज इस ग्रन्थ में दै बैसी और 
कहीं मुश्किल से मिलेगी | 





भारतीय कृष्टि का क ख 


अध्याय १ 
मानव रृष्टि का विकास और अर्थ 
$ १. मानुष प्राणी का विकास 


आधुनिक वैज्ञानिकों ने पृथ्वी की विभिन्न परतों को खोद खोद कर 
उनकी जाँच ओर उनके अन्दर पाये जाने वाले प्राणि-अवशेषों को 
बहुत बारीकी से छानबीन की है। उस जाँच ओर छानबीन से, बे इस 
परिणाम पर पहुँचे हैं कि प्राणियों के आकार रूप ओर गढन में लगातार 
परिवर्तन होता आ रहा है। उस लगातार होते परिवर्तन को हम विकास 
कहते हैं। आरम्भ में एक ही नमूने का जीव था जो उथले गुनगुने 
पानी में पैदा हुई लेस सा था | उसी का विकास होते होते सब प्रकार 
के जीव बनते गये--पहले त्रिना री के प्राणी, फिर जलचर, फिर 
उभयचर, फिर उरग या सरीसप, तथा फिर पक्षी और मम्मल ( स्तनपायी 
जन्तु ) 

मनुष्य भी मम्मल या स्तनपायी जन्तु है जो इस विकास की सीढ़ी 
में सबसे ऊपर आ। कर प्रकट होता है । दूसरे प्राणियों से उसमें कई 
विशिष्टताएँ हैं । पहली यह कि वह दोपाया है ओर उसके दो हाथ हैं 
जिनसे वह वस्तुओं को पकड़ सकता, फेंक सकता ओर अनेक प्रकार के 
कार्य कर सकता है। दूसरी यह कि उसका 'मस्तिष्क दूसरे जन्तुओं की 
अपेह्ा बढ़ा है। उस मस्तिष्क के द्वारा वह सोचता हे। मनुष्य की 
तीम्तरी विशिष्टता व्यक्त वाणी है | बाणी दूसरे जन्तुओं की भी है, पर 
उनक़रे बोल इनेगिने हैं, जितसे थोड़े से दी संकेत हो पाते हैं। मदुष्य 
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खुल कर बोलता है ओर अपने मस्तिष्क द्वारा जो श्रनेक प्रकार की 
बातें सोचता है उन्हें अपनी बोली में खुल कर प्रकट करता है | मनुष्य 
की चोथी विशिष्टता ग्रह दे कि वह समूह में रहता झोर काम करता है। 
समूह में रहना यों तो सभी पक्षियों ओर मम्मलों की प्रकृति में है, तो भी 
मनुष्य का समूह-संघटन इन झ्नब से उत्कृष्ट है। 

पृथ्वी की सबसे निचली परत में जीबरों का कोई चिह्न नहीं मिलता । 
उस परत के बनने की. काल-अवधि को वैज्ञानिकों ने अजीव कल्प 
नाम दिया है | 

उसके बाद ऐसी परत है जिसमें केवल घोंधे यां उसी प्रकार के 
मुलायम वनस्पति के छिलके पाये जाते हैं । इसकी कालावधि उन्होंने 
५०-६० करोड़ ब्ष अन्दाज़ की है ओर उसे जीवारम्भ कल्प नाम 
दिया है । 

उसके ऊपर वाली परत में पहले मछलियों और पानी के पौधों के 
तथा फिर उभयचरों और रेशेदार प्रर बिना फूल पत्ती की वनस्पतियों के 
ठट्टर मिलते हैं। इस परत के बनने का काल अन्दाज़न ३०-२४ 
करोड़ वर्ष है ओर उस काल का नाम पुराणजीव कल्प | इस परत 
की सब से उपरली तह में जीवों के चिह्न नहीं से हो जाते हैं, मानो तब 
स्रीबों का प्रलय हो गया था | 

उससे ऊपर वाली परत में भरपूर कंकाल हैं, पर वे प्रायः उरों 
अर्थात्‌ रेंगने वाले जन्तुओ्रों के हैं। इनमें से अनेक उरग सो सी फुट तक के 
होते थे | उरग अपने अंडे जमीन पर देते हैँ । यों इस काल में स्थलचर 
प्राणी मुख्य हो गये थे | इस परत के बननें का काल १२-१३ करोड़ 
वर्ष है ओर उस काल का नाम भमध्यजीव कल्प | इसकी भी सब से 
उपरली तह में फिर जीवों के चिह्न नहीं से हैं, प्तानो फ़िर जीवों का प्रलय 
आ गया था | 

इसके ऊपर वाली परत. में .फिर जो पंजर मिलते हैं वे मुख्यतः पत्तियों 
'अऔर मम्मलों तथा फूल पत्ती वाले पौधों के हैं। यह परत श्रन्दाज़ने 
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६-७ कंरोढ़ बर्ष में बनी और इसके बनने की श्रंवधि का नाम 'नवजीव 
कल्प है | 

नवजीव कल्प के फिर पाँच उपविभाग किये ग्रये हैं | .उनमें से 
चौथे काल की--श्राज से प्राय: दस लाख वर्ष पहले की--परतों में 
मानष प्राणी के पंजर पदलेपहल दिखाई देते हैं। तब से ले कर 
श्राज से लाख एक वर्ष पहले तक की परतों में से ऐसे पंजर मिलते 
चलते हैं जिनसे प्रकट होता है कि मानुष प्राणी का विकास क्रमशः 
कैसे हो रहा था। उसकी टॉगं और हाथ पहले ही मानुष के 
से हो गये थे अर्थात्‌ वह खड़ा हो कर भाग सकता और हाथ चला 
सकता था-मनुष्य की पहली विशिष्टता यही थी। फिर उसके 
दाँत भी मानुष के से हो गये, तो भी दाद की हड्डी पीछे से तंग रही 
जिससे वह खुल कर बोल न सकता । गरदन भी आगे भ्रुकती रही। 
भेजे का पिछला अंश जो आँख त्वचा ओर हाथ पैर को चलाता है 
पुष्ट हो गया, पर अगला अंश जो वाणी और विचार को चलाता है 
छोटा रहा | धीरे धीरे, आज से लगभग पचास इज़ार वर्ष पहले के 
ऐसे कंकाल मिलने लगते हैं जो बिलकुल आ्राज के से मनुष्यों के हें, 
बल्कि जिनमें से बहुतों की भेजे की पेटियों आज के मनुष्यों की से भी 
बड़ी हैं। यों जिसे पूर्ण विकसित मनुष्य प्राणी कहना चाहिए, जिसमें 
मनुष्य की सब विशिष्टताएँ विद्यमान रहीं, वह लगभग पचास हज़ार 
बरस से इस प्रथ्वी पर विचर रहा है । 


8६२. मनुषय की जीविका और उपकरणों में क्रमोन्नति 


क. पुराणाश्म काल का आखेटक जीवन 

दूसरे जन्तुओं की तरह मनुष्य मी अपनी जीविका पहले केवल 
ऋाखेट या शिकार से चलाता था--अथांत्‌ वह अपना भोजन उपजाता 
नहीं था, प्रकृति में से द्वेढ बढेर लाता था.। हि में जन्‍्तुओों के 
'शिकार और फल मूल कन्द आदि के -ब्रीन. काने द्रोनों को गिनना 
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चाहिए | दूसरे जअत्त जहाँ अपने मुँह या हाय-पैर से. आखेट फरते, चहाँ 
मनुष्य हथियारों से भी करने लगा, यही उसको विशिष्टता थी ।! 
'. वह ज्यों ज्यों खड़ा हो कर खुल कर चलने ओर हाथ चलाने लगा 
ज्यों त््यों वह इथियारों से काम लेने लगा । उसके पहले हथियार लकड़ी 
इंड्डी ओर पत्थर के और बहुत सीधे सादे ये । क्रमशः वह इन्हें आव- 
श्यकतानुसार गठ कर कई आकारों के बनाने लगा। पत्थर के हथियार 
मनुष्य की हड्डियों के साथ साथ ज़मीन में गड़े श्रबव तक मिलते हैं। 
आरम्भ के दृथियारों में इतनी कम गठ़ाई है कि उन्हें प्राकृतिक पत्थरों से 
पहचानना भी क़ठिन होता है। वे आज से पाँच लाख बरस पहले के 
अन्दाज़ किये गये हैं | 

तब से ले कर आज से ५०-६० हज़ार बरस पहले तक की भूमि 
की परतों में चकमक पत्थर के इथियार बराबर मिलते हैं। उनकी गढन 
क्रम से उन्नत होती जाती है। इन हथियारों को बत्तंते बत्तते ही मनुष्य 
के हाथ खुले और दिमाग पनपा | चकमक को गठने से आग निकलती 
है। सो यह अनुमान किया गया है कि उसे गदते गठते मनुष्य ने आग 
बालना सीख लिया । वह बहुत बड़ा आविष्कार था जिससे दूसरे प्राणियों 
को जीतने का बहुत बड़ा साधन मनुष्य के हाथ आ गया । 

हथियारों का प्रयोग करने के अतिरिक्त मनुष्य जानवरों को फँसाने 
के लिए. फन्दे भी बनाने लगा । जाड़े से बचने के लिए वह खालें 
ओदता ओर गुफाओं की शरण लेता | 

भोजन की तलाश के लिए. आखेटक मनुष्य को बराबर भटठकना 
पड़ता । जब उसके पड़ोस में आखेट काफी न रहता या कोई प्रबल शत्रु 
पड़ोस में आ जाता, तब वह अपने म्रंंड के साथ एक जगह छोड़ दूसरी 
जगह चला जाता । 

यों जब मनुष्य शकल-सूरत में पूरा मनुष्य बन रहा था तभी उसने 
इतनी उन्नति कर ली थी। ड्रिन्तु उसकी शकल-चूरत वाणी और मस्तिष्क 
का धृष्ा विकास हो ज़ाने के बाद भी १५०२० इज़ार बरत तक उसकी 
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यह आखेठक दशा जारी रही । हथियारों को देखते द्ुए! पुराबिदों ने उस 
अवधि का नाम पुराणाश्म काल श्रथांत्‌ पुराम पत्थर-हथयियारों का काल 
रक्‍खा है। शआ्राज से ५» लाख बरस पहले से ५०-६० हज़ार बरस पहले 
तक पहला पुराणाश्म काल रहा । उसके बाद--श्रथांत्‌ मनुष्य प्राणी 
का पूरा विकास हो जाने के बाद--पिछला पुराणाश्म काल शुरू हुआ, 
जो १५-२० हज़ार बरस और चला | 

इस पिछले पुराणाश्म काल में पत्थर के ही हथियार अनेकों प्रकार 
के तथा सुगढ़ बारीक और सुन्दर होते गये। तेज़ धार वाले छुरे ओर 
बारीक सुहयाँ तक पत्थर की बनने लगीं । वे सुइयाँ घास के डोरों से 
खालें सीने के काम आती थीं। मुख्य शस्त्र परशु या कुल्हाड़ा ही रहा । 
पर उसमें हत्था नहीं होता था । इसलिए उससे लकड़ियाँ बहुत न काटी 
जा सकतीं, जिससे रहने को मकान भी न बन सकते थे। फिर भी पिछले 
पुराणाश्मी आखेटक अपने डेरों को बाड़ें बना कर घेरते थे । बत्तेन 
बनाना भी वे न जानते थे । इसलिए, भोजन को भूनते ही थे, पकाते न 
थे। एक बार बली हुईं आग को वे भरसक बनाये रखते। आगे ' चल 
कर वे धनुषवाण भी बनाने लगे । वह बहुत बड़ी ईंजाद थी जिससे 
शिकार ओर युद्ध के तरीकों में क्रान्ति हो गई । वाणों की अ्रनियाँ तब 
पत्थर की ही होती थीं | 

ख,. नवाश्म काल--पशुपालन ओर आरम्भिक कृषि का उदय 

शताब्दियों बाद पत्थर के हथियारों पर ओप ( पोलिश ) दी जाने 
लगी, फरसे में छेद कर काठ का हत्था लगाया जाने लगा, हथियार और 
भी सुगट बनने लगे | इन नये ओपदार हथियारों को पुराविदों ने नवाश्म 
नाम दिया है। नवाश्मों के ज़माने में मिट्टी के बत्तन भी बनने लगे। 
पर कुम्हार का चाक तब तक नहीं था। वे बत्तन हाथ से बनते, अव्गः 
भद्दे और बेडील होते । 

आखेटक मनुष्य को बराबर पशुओं का पीछा करना पड़ता, उनकी 
आदतों को मनिहारनां पढ़ता | प्रामः वह उन्हें जीवा पकड़ , शेता | घास 
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खानें वॉलें जन्तु भ्कंडों में चरेते हैं। मनुध्यों की टोलियाँ उन झ्रंडों के 
पासों पर मंडराया- करती | कुत्ते भी स्वभाव से उसी तरह मेंडराते । कुत्ता 
मनुष्य से बचे-खुचे टुकड़े पा कर उससे हिलमिल गया और उसका साथ 
देने लगा। फिर जब ऐसे श्रवसर श्राप्ते कि जानवरों के क्कंंड ऐसे स्थानों 
में पहुँच जायें जहाँ उन्हें घेर लेना सुगम हो, तब मनुष्य उन्हें घेर कर 
रोक रखने लगा, उन्हें नई चरागाहों की ओर ले जाने लगा, अ्रथवा 
जिन कुछ पशुओ्रों को उसने धाँध कर रख लिया उन्हें चारा ला कर 
खिलाने लगां | इस प्रकार मनुष्य पशुओं के ककंडों को अपनी सम्पत्ति 
मानने और पालने लगा । कुत्ते को तो उसने अपने सहायक रूप में 
पाला ओर दुसरे जन्तुओ्रों को पहलेपहल इस दृष्टि से पाला कि आगे 
चल कर जब और आ्राखेंट न मिले तब उन्हें खा सके | पर जानवरो को 
पालना सीख जाने पर वह धीरे धीरे उनकी सवारी करने ओर उनका दूध 
भो दुहने लगा । 
पशुपालन का आरम्म होने से यों मनुष्य के जीवन में बढ़ी उन्नति 
हुईं। आखेट तब भी मुख्य जीविका रही, पर सवारी करने वाले मनुष्य 
'के लिए, दूसरे जानवरों का आखेट करना ओर सुगम हो गया । साथ ही 
दूध के रूप में एक नया खाद्य उसे मिल गया । 
मनुष्य अ्रपने खाये हुए, फलों के बीज जो अपने डेरों के पास डाल 
देते उनसे बहुत बार नये पौधे उग आते थे | आखेटक दशा में ही किसी 
पुरुष था र्री का ध्यान इस ओर गया ओर उसे बीज डाल कर पोषे 
उगाने की सूकी । थों कृषि का आरम्म हुआ । उस आरम्भिक कृषि में 
डंड़े से अ्रथवा डंडे में सींग जैसी कोई वस्तु बॉध कर बनाई हुई कुदाली 
(से खेत बना कर हाथ से ही बीज डाला जाता था | प्रायः स्रियाँ बीज 
-इकट्ठे कर लेतीं श्रोर जब किसी ड़ेरे पर॑ कुछ अरसा रहने का अ्रवसर 
मिलता तब वहाँ फसल उठा लेती थीं। यों कुछ ज़ंगली दाज्नीं की बार- 
'बार कृषि होते होते जो ज्वार श्रोरे गेहूँ का विकास हुआ । 
" उस श्राखेटक-पशुपालक दशा में जेसे!यह श्रारम्भिक कृषि चली वैसे 
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ही गू थना ओर बुनना भी चला । भाँग ओर अलसी के रेशे से भँगेले। 
बुने जाने लगे ओर खालों की तरह पहने जाने लगे | 

लकड़ी और पत्थरों से रहने के लिए, घर या मोंपड़े भी बनाये जाने 
लगे । जिन प्रदेशों में कील होतीं वहाँ उनमें उथली ओर से पत्थर भर 
कर रास्ता बना कर अपनी सुरक्षा के लिए. भीलों के भीतर वैसे घर 
बनाये जाते | 

आज से १०-१२ हज़ार बरस पहले एशिया के मुख्य भाग, उत्तरी 
अफरीका ओर युरोप में मनुष्यों की योलियों इस प्रकार का जीवन बितातीं । 
पुराविदों ने उस काल के अवशेषो को सावधानी से द्वंढ जॉच ओर 
समभ कर उसका यह चित्र बनाया है। इसे वे नवाश्मी काल का जीवन 
कहते हैं । 

ग. तांबे ओर काँसे का चलन तथा नियमित कृषि 

कई हज़ार बरस तक उक्त प्रकार का जीवन बिताते हुए मनुष्य धीरे- 
धीरें धातुओं को जान गये। सब से पहले वे सोने से परिचित हुए, बिसके 
टुकड़ों को वे भूषण की तरह बतंते। उसके बाद उन्होने तॉबे ओर उसके 
समासों--कॉसे ओर पीतल--को पहचाना | पहले वे पत्थर की तरह तबि 
की शिलाओं के भी टुकड़े काट लेते और उन्हें पत्थरमट्टियों में 
लगाते थे। कभी तॉबे की शिला लगाई और उसे पसीजते देखा तो उन्हें 
तांबे का कमाना ओर फिर ढालना आ गया | 

तांबे की कच्ची धात कहीं अकेली मिलती है तो कहीं रांगे ओर जस्ते 
के साथ | तांबे में दसवों भाग रांगा मिलाने से कांसा बनता है जो तांबे से 
बहुत मज़बूत होता है। तांबे ओर जस्ते के मेल से पीतल बनता है। 
आज से प्रायः ६-७ हज़ार बरस पहले एशिया, उत्तरी अफरीका ओर. 
युरोप में बहुत से मनुष्य-समूह पत्थर के बजाय ताँबे या कॉसे के हंथियार 


$ भेगेला गढ़वाल का शब्द दे, जहाँ भाँग, के रेशे से वैत्वा सोटा कपड़ा हाल 
तक बुना जाता रहा दे, शायद अ्रव भी बुना जाता दो । 
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बनाने और बर्त्तने लगे। 

नवाश्म युग से ले कर तांबे या,कांसे का चलन होने तक मनुष्यों की 
जीवनचर्या में और भी कई प्रकार से उन्नति हुई थो। आखेट के बजाय 
पशुपालन तब मुख्य जीविका हो गई थी। पशुपालकों को नई चरागाहों 
की खोंज में अ्रनेक बार लम्बी यात्राएँ करनी पड़तीं श्रोर रात को भी 
अपने रेवड़ों का ध्यान रखना पड़ता । यों न केवल सूय प्रत्युत तारों को 
भी देख कर वे दिशा पहचानने लगे ओर उनका देशों विषयक शान 
बढ़ता गया । नदियों के किनारे रहने वाले मछुओं के समूह लकड़ियों के 
बेड़े बना कर भी यात्राएँ करने लगे । 

मनुष्य ने जब हल की ईजाद कर उसमें जानवर जोत कर खेत 
बनाना शुरू किया तन्र वास्तविक कृषि का आरम्म हुआ | नियमित कृषि 
से मनुष्य को ऋतुओं का ज्ञान मी हुआ, क्योंकि फसल की बुवाई ओर 
कठाई ऋतु पर ही निर्भर होती । भेड़ों और ऊँटोें की ऊन कात कर बुनना 
भी इसके साथ ही कभी शुरू हुआ । वस्तुओं का विनिमय भी होने 
लगा । तांचबा, काँसा और उनके बने हथियार, दुलभ पत्थर, सोना, 
खालें, अलसी या भाँग के रेशों के जाल, ऊनी कपड़ा, नमक श्रादि 
उस समय व्यापार की वस्तुएँ थीं। इन वस्तुओं ओर पशुओं के लिए 
डकेती भी होने लगी ओर ये खिराज या कर रूप में भी ली दी जाने लगीं | 

घ. लोहे का चलन ओर कृषि का विकास 

अन्त में आज से लगभग चार हज़ार बरस पहले मनुष्यों ने लोहे 
कौ पहचाना ओर बत्तना शुरू किया । तब बहुत मजबूत और विविध 
प्रकार के हथियार बनने लगे, जिनसे मनुष्यों के जीवन में फिर बड़ी 
उन्नति हुई | 

जो प्रदेश उपजाऊ थे और जिनमें पानी नियम से मिलता था, उनमें 
नियमित खेती होने लग गई, जिससे वहाँ के लोग खूब फूले फले ओर 
टिक कर रहने के अम्यासी हो गये । बॉँगरों श्रोर जंगलों में विचरने वाले 
लोग इसके बाद भी खानाबदोश' 'पशुपालक बने रहे | 
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जितने प्रकार के अन्न शांक और फल श्राज उगाये जाते हैं उन सत्र 
से परिचित होने में विभिन्न मनुष्य-समूहों को कई हज़ार वर्ष लगे। फलों 
की कृषि तो बहुत पीछे चली | पशुपालन का आरम्भ होने के हज़ारों 
व बाद मुर्गियों का पालना शुरू हुआ | 

नियमित कृषि जारी होने पर भूमि का स्वत्व भी शुरू हुआ | तो भी 
आरम्भ में एक-एक बस्ती की ज़मीन एक-एक समूह की साकी होती थी। 
एक फसल के लिए वह उस समूह के परिवारों में बाँद दी जाती, फसल 
कट जाने पर वह फिर सारे समूह की साम्मी हो जाती | श्रगली फसल के 
लिए वह फिर बाँटी जाती । 

पर नियमित कृषि चल जाने पर भी तीस-चालीस वष में ज़मीन की 
उपजाऊ शक्ति घट जाती और तत्र मनुष्यों के समूहों को नये खेतों की 
खोज में निकलना पड़ता | धीरेघीरे जब मनुष्यों ने खाद देना सीख 
लिया ओर सिंचाई के स्थायी साधन--नालियाँ कुएँ नहरें आदि--बना 
लिये, तत्र मनुष्यों के समूह पूरी तरह टिक गये। आगे चल कर बागवानी 
शुरू होने पर मनुष्यसमूहों की स्थिरता ओर भी पक्की हुई; क्योंकि बगीचों 
में लगाये हुए पेड़, अनाज या सब्जी की तरह एक बार फल कर समाप्त 
नहीं हो जाते, पचासों बरस फल देते हैं । 

कृषि में यों उन्नति होने से भूमि का स्वत्व भी धीरे धीरे व्यक्तियों का 
हो गया, क्योंकि एक पुरुष ने जिस खेत को खाद दे कर पुष्ट किया, 
जिसमें कुश्रां लगाया या पेड़ रोपे, उसे वह एक फल काठ लेने के बाद 
भी छोड़ने को तैयार न हो सकता था | 

मनुष्य टिक कर रहने लगे तो टिकाऊ ओर अच्छे घर भी बनाने 
लगे । उनके रहन-सहन में तब सब्र प्रकार से उन्नति होने लगी | 

हु, कारीगरो का विकास 

काँसे ओर लोदे का चलन तथा कृषि का विकास होने से कारीगरी का 
मदत्त्व बढ़ा | कृषि के लिए. इल कुदाल आदि, माल ढोने और सवारी के 
लिए, गाड़ियाँ काठियाँ रभ ओर नाव, रहने के लिए मकान, पहरने के 
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लिए, कपड़ा श्रौर जूता, एवं युद्ध के लिए शख्राख्र बनाना सब :कारीगरों 
का ही क़राम था। कृषक समूहों में बहुत लोग इस प्रकार फारीरारी के हीं 
काम करने लगे, ओर कृषकों को उनके काम के उपकरण दे कर बदले में 
उनसे अन्न पाने लगे | वस्तुओं का विमिमय या वाणिज्य जो तांबे ओर 
काँसे के चलन के साथ चला था, लोहे का चलन और कृषि का विकास 
होने से श्रोर बदता गया | धीरे धीरे ऐसी दशा झा गई कि अनाज 
उपजाना तो साधारण बात हो गई, ओर मनुष्यों के जो समूह कारीगरी 
ओर वाणिज्य में दूसरों से बद जाते वे अपने सुख और, उन्नति के साधन 
अधिक जुटा पाते ओर दूसरे समूहों को मात दे कर अपने वश में कर 
लेते । ऐसी दशा आने पर मनुष्यों के समूह कृषि की मंजिल से कारीगरी 
या व्यवसाय की मंजिल पर पहुँच गये | 

आरम्भ में कारीगरी के सन्न धन्धे मनुष्य अपने हाथ पैर से या जानवरों 
की शक्ति से चलाता रहा | आगे चल कर वह प्रकृति की शक्तियों से भी 
काम लेने लगा। बहते वायु या गिरते पानी के बल से उसने पवनचकियाँ 
ओर पनचक्षियाँ चलाई, नावों को चलाने के लिए, पालों द्वारा वायु के 
बहाव का उपयोग किया । पिछली दो शताब्दियों में भाप ओर बिजली की 
शक्ति का उपयोग चला ओर खूतब्र बढ़ा है। आ्राज मनुष्य अगु-विशरण 
शक्ति को जोतने के प्रयत्न में लगा हे । 

थों मनुष्य का अपनी जीविका ओर जीवन के लिए संघर्ष उसे बराबर 
उन्नति की दिशा में ले जाता जान पड़ता है । 


8३. मानव समूहों के रांघटन का विकास 


मनुष्यों ने उक्त प्रकार से अपनी जीविका में जो उन्नति की.सो समूहों 
में रहते हुए। यह देखना चाहिए! कि जीविका की प्रगति के साथससाथ 
समूहों का स्वरूप भी प्रायः बदलता मया। किसी समूह के भीतर मनुष्यों 
का एकदूसरे से कैसा सम्बन्ध है, तथा मनुष्यों का कोई ,समूह दूसरे 
किसी समूह से सम्पक में आने. पर कैसे बत्तता है, यद अनेके बार उन 
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समूहों की' जीविका के स्वरूप से निश्चित या प्रभावित होता है। यहाँ 
हम इसके कुछ उदाहरण द्वी दे सकते हैं । 

पुराणाश्मी श्राखेटक दशा में जब झाखेटकों के भझंड आपस में 
लड़ते और एक भुंड दूसरे को हरा देता, तब जीतने वाले हारने. वालों 
को भगा दें या मार दे इसके सिवाय और कुछ न कर सकते थे। द्वारने 
वाले पुरुषों को पकड़ कर कैदी या दास बनाने से विजेताओं को कोई लाभ 
न होता--हाँ, किसी दशा में हारे #ंड की स्त्रियों को वे भले ही पकड़ 
लेते। मरों की लाशों को विजेता प्रायः छोड़ देते, पर किन्हीं किन्हीं 
करंंडों में ऐसी प्रथा भी रही कि वे उन्हें दूसरे जानवरों की तरह खा 
जाते | वैसे मनुष्यों के कुंड पुरुषादक कहलाते । 

यह तो स्पष्ट ही है कि आखेटक खानाबदोश दशा में स्री ओर 
पुरुष का सम्बन्ध वैसा टिकाऊ नहीं हो सकता था जेसा पीछे के टिके 
समूहों में हुआ | 

मनुष्यों के जिन समूहों ने पशुपालन ओर पशुओं की सवारी करना 
पहले सीखा, उन्होंने पेदल चलने वाले आखेंटक समूहों को बड़ी 
आसानी से हरा दिया । इसी प्रकार जिन समूहों ने तांवे काँसे ओर फिर 
लोहे के हथियार पहले बनाये, वे युद्धों में दूसरों से बानी मार ले गये। 
हारने वाले या तो मिट गये या विजेताओं के दास बने । पशुपालक जेसे 
पशुओं से अपना काम लेते, वैसे पराजित दासों से भी ले सकते थे। तो 
भी खानाबदोश पशुपालकों के पास दासों से कराने के लिए, बहुत काम 
न होता, और खानाबदोशी की दशा में उनके दासों को भाग जाने के भी 
बहुत अवसर मिलते थे। किन्तु टिके हुए, कृषकों के पास दासों से कराने 
को काम भी खूब था ओर दासों को वश में रखना भी उनके लिए सुगम 
था | इसलिए, कृषि के विकास के साथ-साथ दासता|की ग्रथा भी बहुत 
से मनुष्य-समुहों में खूब पनपी । 

कृषि, कारीगरी और टिके जीवन का विकास होने पर ही वस्तुश्रों. के 
विनिमय या व्यापार, चोरी, डकेती, एक समूह द्वारा दूसरे समूह को हरा 
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कर उससे कर या खिराज वसूलने आदि की पद्धतियाँ भी चलीं | 

शक्तिचालित यन्त्रों का युग शुरू होने पर जत्न बड़े बड़े यन्त्र बनने 
लगे और थोड़े से धनी लोगों के हाथ में उनका स्वत्व रहा, तब बहुत 
लोग उन धनी कारखानेदारों के भ्ृतक मजदूर घन कर काम करने लगे | 
आज प्रत्येक मनुष्यसमूह में वैसे मजदूरों का बहुत बड़ा वग है । 

यों हमने देखा कि मनुष्यों की जीविका के प्रकारों में परिवत्तन होने 
से उनके समहों का साँचा भी बदल जाता है । पर वह सन्न समूहों में सदा 
ठीक एक ही ढंग से बदलता हो सो बात नहीं | 

साथ ही हमने देखा कि मनुष्य-समूहों के पारस्परिक संघर्ष में प्रगति 
में पिछड़े समूह प्रायः हार कर मिट जाते हैं। इन हारने और मिटने वालों 
की दृष्टि से यह बात ठीक नहीं लगती कि मनुष्य लगातार उन्नति कर 
रहा है, क्‍योंकि वे किसी मंजिल तक उन्नति करके उसके बाद रुक जाते 
ओर गिर पड़ते हैं। किन्तु यदि हम मनुष्यमात्र की अर्थात्‌ समूची मानव 
जाति की दृष्टि से देखे, तो मनुष्य लगातार उन्नति करता ही प्रतीत होता 
है | मनुष्यों का एक समूह जहाँ थक कर उन्नति की मशाल को छोड़ देता 
वहाँ दूसरा उसे थाम लेता है। ओर इस उन्नति का श्रेय बहुत कुछ 
मनुष्यों के जीविका-संघष को प्रतीत होता है । 

पर इस सिद्धान्त की सीमा है। मनुष्य की उन्नति-अवनति का एक 
ओर पहलू भी है । 


$४. मनुष्य की ऊँची प्रवृत्तियाँ 


आखेटक मनुष्य जानवरों का पीछा करते करते अ्रपने आखेट को 
सुरक्षित करने की प्रेरणा से कैसे उन्हें पालने लगा होगा इसका श्रनुमान 
हमने ऊपर किया है। किन्तु एक ओर प्रकार से भी उसे पशुओं को 
पालने की प्रेरणा मिली हो सकती है | किसी शिकारी ने कभी किसी हिरनीं 
साथ उसका छोटा सा बच्चा भी पकड़ा, या हिरनी का पेट फाड़ा तो 
जीता बच्चा निकल आया जो उसे श्रहुत प्यारा लगा और उसने उसे 
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पाल लिया। पशुपालन का आरम्म थों भी हुआ हो सकता है। सुन्दर 
प्राणी को प्यार करने की इच्छा जो उस शिकारी में थी उससे उसे अपनी 
ल्ीविका में कोई प्रत्यज्ञ लाभ नहीं था | फिर भी वह इच्छा थी दीं । 

पुराने आखेटकों की गुफाओं में जहाँ उनके पत्थर के हथियार पाये 
गये हैं, वहीं गे आदि के रंगों से उन शुफाओं की दीवारों पर उनके 
बनाये चित्र भी मिले हैं, जिनमें से अनेक बहुत जानदार ओर सुन्दर हैं । 
नवाश्मी ओर ताम्र काल के मिट्टी के बत्तेनों पर सुन्दर रँगाई ओर 
चित्रकारी पाई जाती है। उस चित्रकारी से भी जीविका में कोई 
लाभ न था | 

सुन्दर वस्तुशों को पहचानने ओर रचने की योग्यता तथा पसन्द 
करने की प्रवृत्ति की तरह एक ओर ऊँची प्रवृत्ति भी मनुष्य में है। वह 
है सचाई को लोजने ओर शान पाने की | हमने देखा है कि पशुपालक 
दशा में मनुष्यों ने तारों को कॉकते हुए, तारों की स्थिति जो पहचान ली 
उससे उन्हें अंधेरी रातों में दिशा पहचान कर रास्ते द्वूंढने में बड़ी 
सहायता मिली | पर वह लाभ पीछे जा कर हुआ | पहलेपहल जिन 
मनुष्यों ने तारे काँकना शुरू किया उन्हें तब्र उससे कोई लाम नहीं होता 
था। उन्हें केवल जानने की इच्छा थी | 

मनुष्य का शान बढ़ता जाने से उसकी जीविका बेहतर होती गई 
इसमें सन्देह नहीं । शान की नई बातें बहुत बार जीविका के लिए या 
युद्ध के समय जीवन-रक्षा के लिए, लाचार होने पर सूकती हैं यह भी 
ठीक है। पर मनुष्य के ज्ञान का बहुत बड़ा अंश उन लोगों का खोजा 
हुआ है जिन्होंने केवल इसलिए, उसे खोजा कि उनके अन्दर सत्य की 
प्यास थी, वे सचाई को जानने के लिए यों ही उत्सुक ओर आवुर होते 
थे। उन्हें स्वयं उस ज्ञान को द्ंढ निकालने से कुछ लाभ नहीं हुआ, 
उलगा बहुत बार हानि हुई ओर बहुत कष्ट केलने पड़े। पीछे उनके 
शान से सब लोगों को लाभ हुआ यह दूसरी बात दे । 

मनुष्य में एक श्रोर ऊँची प्रवृत्ति भी है । वह हे भलाई करने की । 
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मनुष्य संदा अपने या अपने समूह के स्वार्थ के लिए. ही नहीं. लड़ता | 
अनेक मनुष्य जिस बात को उचित या न्यायपूर्ण समझते हैं उसके लिए. 
भी लड़ते हैं, ओर उसके लिए, लड़ते हुए! अपने स्वार्थ का बलिदान कर 
बहुत कष्ट मेलते हें । 

भलाई को हम शिव मंगल या कल्याण भी कहते हैं । सत्य शिव 
ओर सुन्दर को लक्ष्य करके चलने की मनुष्य में जो प्रवृत्तियाँ हैं उन्हें 
हम मनुष्य की उँची प्रवृत्तियाँ कहते हैं । 

ये प्रवृत्तियाँ मनुष्य में सदा रही हैं। सभी युगों में भिन्न भिन्न मनुष्यों 
में ये न्‍्यूनाधिक होती हैं, पर ऐसा नहीं कि आखेटक दशा से अजज तक 
जीविका की उन्नति के साथ ये बढती या घटती गई हों । जिस आखेटक 
ने पहलेपहल आग बालने का तरीका निकाला, या जिस पशु-पालक ने 
हल में बेल जोत कर खेती करने का रास्ता दिखाया, उसकी प्रतिभा 
भाष-एंजिन या हवाई जहाज की ईजाद करने वालों से कम न थी । दूसरी 
तरफ़, मनुष्य की बुरी प्रवृत्तियाँ भी जीविका की उन्नति के साथ घट नहीं 
रही हैं। आज जो लोग एक एक श्रस््र से लाखों प्राणियों का संहार 
करते हैं वे खूँखारी में पुराने पुरुषादकों से कम नहीं हैं । 

मनुष्य की ऊँची प्रवृत्तियों को कुछ लोग आध्यात्मिक और उसको 
सवा प्रेरित प्रवृत्तियों को आधिभोतिक कहते हैं । एक पहलू से देखने पर 
ऐसा दिखाई देता है कि मनुष्प की आधिभोतिक उन्नति बहुत कुछ 
इन्हों आध्यात्मिक प्रवृत्तियों से की गई चेष्णओं का फल है । आधिभौतिक 
उन्नति से प्रात्त वैमव जब किसी समूह में अपने मूल-भूत उन्नति के इन 
प्रेरकों को दबाने लगता है, तब वह समूह अपने पतन और नाश की 
तैयारी करता है । वैभव के साथ जब तक किसी समूह के अधिक लोग 
संयम रखते ओर इन मूल प्रेरणाओं को प्रोत्साहित करते चलते हैं, तत्र 
तक वह समूह उन्नति के पथ पर चलता रहता दे | 

मानव उन्नति ओर अवनति के सिद्धान्त गणित के से स्पष्ट ओर 
निश्चित सूत्रों में नहीं कद्दे जा सकते । तो भी यह कहा जा सकता है कि 
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जीविकासंध्ष द्वारा मनुष्य के उन्नति करने की बात में जैसी संचाई.- है 
वैसी ही सचाई ऊँची या आध्यात्मिक प्रदृत्तियों की प्रेरणा से उन्नति 
करने की बात में भी है | 


6५, क्रष्टि का अर्थ और उसके विभेदक कारण 


कोई मनुष्यःखमूह अपनी ऊँचीनीची अच्छीचुरी सहज मानव प्रवृत्तियों 
से प्रेरित हो कर जो कुछ रचता है उसे हम कृष्टि कहते हैं। प्राचीन 
इतालिया की लातीनो भाषा में इसी कृष्टि; शब्द का रूपान्तर कुल्तस 
(८४६४ ) था | % कुल्तुस के पर्याय रूप में लातीनो में उमानितस 
( ॥0॥9795 ) अथाॉत्‌ मानवता भी कहा जाता था, क्योंकि मानव की 
कृष्ट में उसकी पूरी मानवता प्रतिबिम्त्रित होती है | 

पर भिन्न भिन्न मनुष्यसमूहों की कृष्टि भिन्न भिन्न प्रकार की क्यों होती 
रही है ? भारतीय कृष्टि चीनी कृष्टि युरोपी कृष्टि आदि का' विभेद क्‍यों 
किया जाता है? क्‍या उनमें कोई गहरे अन्तर हैं या ऊपर ऊपर की ही 
विभिन्नता है ? और जो भी अन्तर हैं उनके कारण ? देश-काल का भेद ? 

देश अर्थात्‌ भूमि जलवायु और प्राकृतिक परिस्थिति मनुष्यों की कृषि 


# आधुनिक युरोपी भाषाओं में कुल्तुस का रूपान्तर ढ्वो कर कुल्तूर या कुल्तूरा 
शब्द बने है । अ॑ग्र ज़ी में उसी का उच्चारण कल्चर दै। हिन्दी में श्वर कुछ समय 
से उत शअ्रथे में संस्कृति शब्द बर्त्ता जा रहा द्ै। पर झृष्टि या कुल्तुस में किसी 
मनुष्य-समूह की संस्कृति विकृति और साधारण कृति--श्रर्थात्‌ अच्छी बुरी और 
साधारण सब प्रकार की कृति-सम्मिलित है, केवल श्रच्छी कृति ही नहाँ। 
भारतीय कृष्टि के विषय में सब से बड़ा प्रश्न यद रद्दा है कि सोलइवीं शताब्दी 
के आरम्भ से भारतीय क्ृटि में दीक्षित भारत के लोग युरोपियों से बराबर क्यों मार 
खाते रहे । शस प्रश्न के सुलकाव का ठोक रास्ता मद्याराष्ट्र के मद्ान्‌ ऐतिहासिक 
विश्वनाथ काशीनाथ राजवाडे ( १८६४--१९२६ ) ने दिखाया। पर राजवाडे 
भारत के लोगों की उस शिक्षा-दौक्षा की जिससे उन्होंने थुरोपियों का सामना करने 
में बराबर पछाड़ खाई, कभी संस्कृति कहना पसन्द नहों करते थे। उसे उन्होंने 
(दिन्दू विकृत्रि' और इस्लामी बिकृति' कद कर ही याद किया । 
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को प्रभावित करती हैं इसमें कोई सन्देह नहों | कोई भी मनुष्यसमूह जैसे 
देश में रहेगा उसकी परिस्थिति के अनुसार ही रचना करेगा | 

काल अर्थात्‌ ऐतिहासिक परिस्थिति अर्थात्‌ किसी, युगविशेष में चारों 
तरफ के बनाव भी उसी प्रकार मनुष्यों के बताव ओर उनकी ऊंति को 
प्रभावित करते हैं । 

इसके अतिरिक्त मनुष्यों की कृष्टि उनके अपने बीज, वंश श्रथवा 
नस्ल से प्रभावित होती है, ऐसा प्रचलित विश्वास है । अनेक जातियों के 
लोग श्रपनी जाति को सब्र जातियों में श्रेष्ठ ओर विधाता की विशिष्ट 
कृपापात्र जाति मानते ओर कहते रहे हैं । उनकी वैसी धारणा संसार में 
भयानक युद्ध और मारकाट मचने का कारण होती रही है। दूसरी तरफ 
संसार के अनेक श्रेष्ठ पुरुष मनुष्य मात्र की समानता की घोषणा करते रहे 
हैं। इस विवाद का निपयरा हुए त्रिना भी हम यह मान सकते हैं कि 
किसी युग-विशेष में किसी मनुष्य-समूह के अधिक लोग दूसरे समूह या 
समूहों की अश्रपेत्ञा अधिक जागरूक, अधिक सर्चेष्ट, अधिक ऊँची मावनाश्रों 
से प्रेरित और अधिक योग्य हो सकते हैं । 

मनुष्यों का कोई वंश दूसरे वंशों से किन्हीं अंशों में अच्छा या बुरा है 
कि नहीं, इस व्यथ विवाद में पड़े बिना भी हमें यह जानना चाहिए. कि 
मनुष्य के अ्रनेक वंश ओर अनेक भाषाएँ होना मनुष्य प्राणी के विकास 
का एक पहलू है । ओर जब हम भारत जेसे बड़े देश में कई हजार वर्षों 
की मानव कृति के विषय में जिज्ञासा ले कर चले हैं तब हमें मनुष्य के 
उस पहलू को भी देखना समझना चाहिए. । उससे हम यह जान सकेंगे 
कि भारतीय कृष्टि को उत्पन्न अथवा प्रभावित करने में किस किस मानव 
वंश की क्‍या क्‍या देन है | 

किसी देश और जाति की कृष्टि दूसरे देशों या जातियों की ऋृष्टि 
से बेहतर है कि नहीं इसकी चर्चा भी निरथक है। सच कहें तो जब तक 
हम प्रथ्वी के सब देशों और जातियों की कृष्टि का सत्र युगों में पूरा 
तुलनात्मक अ्रध्ययन न कर ले, तब तक इस बारे में कुछ कहना केवल 
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अपनी शानलवदुर्विदग्धता का परिचय देना है। हमें पहले भारतीय कृष्टि 
के स्वरूप को समझना है। उसके लिए सब से पहले भारत की भूमि 
ओर यहाँ की जनता और भाषाओं के विषय में जानना चाहिए । 


6 ६. मानव भाषाएं और नस्‍्तें 


भाषा से मनुष्य अपने विचार दूसरे मनुष्यों तक पहुँचाता है। यों 
बहुत से मनुष्यों की एक भाषा होती है। कई बार तो मनुष्यों के अनेक 
छोटे-छोटे समूहों को मिला कर उनकी एक भाषा होती है | पर ऐसा 
भी होता है कि अनेक भाषाओं वाले लोग मिल कर एक समूह बन 
जायें । 

आज संसार में मनुष्यों की आठ नो सो भाषाएँ या बोलियाँ हैं। 
उनमें से बहुत बहुत सी मिला कर एक एक वंश या परिवार की हैं। 
अथांत्‌ जैसे एक पेड़ से शाखाएं प्रशाखाएँ निकलते ईनकलते या एक्‌ 
पुरुष की सन्तान प्रसन्तान होते होते बड़ा परिवार बन जाता है, उसी 
प्रकार एक एक मूल भाषा से बहुत बहुत सी भाषाएँ बनी हैं । 

एक एक भाषा का परिवार केसे बढ़ता गया इसे हम आसानी से 
देख सकते हैं। भारत की विद्यमान कुछ माषाओ्रों में एक ही बात कैसे 
कही जाती है उसका नमूना लें । 

हिन्दी--एुक पिता ( बाप ) के दो पुत्र ( बेटे ) थे । 
बगला--एक पितार दुइ पुत्र छिल । 
उड़िया--एक पितांकर दुइटि पुत्र थिले । 
मराठी--एक पित्यास दोन पुत्र होते । 
सिंहली--एक पियेकुट पुत्रयो देदेनेक ऊद्द । 
गुजराती--एक बापना बे बेटा इता । 
सिन्धी--हिंक पीउजा ब पुर हुआ । 
पंजाबी--इक थ्योदे दो पुत्र सन | 
पश्तो--यबो पिलार द्वा ज़मन. अबूः । 

र्‌ 


श्र भारतीय कुष्ठट का कु ख 


कश्मी री--अश्रकिस मालिस आस्य ज़ न्यचिव्य । 
न ( एक पिता के थे दो बेटे ) 

पबंतिया--योगा बाबु को दुइ्णा छोरा थिये |. 

स्पष्ट दिखाई देता है कि इन भाषाओं के मूल शब्द एक ही हैं । 
भाषाएँ भी धीरे धीरे बदलती रहती हैं । इन्हीं प्रदेशों की हज़ार आठ 
सो बरस पहले की ओर दो सवा दो हज़ार बरस पहले की भाषाओ्रों के 
नमूने भी हमारे पास हैं । ज्यों ज्यों हम पीछे जाते हैं इन भाषाओं का 
अन्तर कम होता जाता ओर अन्त में मिट जाता है। 

इस प्रकार की जॉच-पड़ताल से मालूम हुआ है कि दक्खिनी भाग 
को छोड़ कर लगभग सारे भारत की, अफगानिस्तान-ईैरान की तथा 
लगभग सारे युरोप की भाषाएँ एक ही वंश की हैं। इन सब्च की मूल 
भाषा एक ही थी। प्राचीन काल में इस वंश को श्रनेक भाषाएँ बोलने 
वाले अपने को आज कहते थे, इसलिए, इसका नाम आये वंश रक्‍्खा 
गया है । 

दक्खिन भारत में चार भाषाएँ हँ--तेलुगु, कन्‍नड, तमिछ ओर 
मलयातछम । ऊपर वाली बात इनमें यों कही जाती है-- 

तेलुगु--वोक तंड्रिकी इद्ररु कोडुकुलु उंडिरि। 

कन्नड---श्रोब्ब तन्देगे इब्चबद मकलु इद्दरु | 

तमिव्ठ--श्रोरु तकप्पनारक्कु इरंडु कुमारकल इरुन्दनर । 

मलयाव्ठम--ओ्रोरु पिताविन्नु रंदु पुत्रन्मार उंगायिसन्नु । 

इनमें से तमित्ठ वाक्य में कुमार शब्द तथा मलयाव्वम वाक्य में 
पिता और पुत्र शब्द संस्कृत से लिये हुए, हैं। इन उधार लिये शब्दों को 
छोड़ दें तो भाषा के मूल शब्दों ओर बनावट को देखते हुए इनकी आय 
भाषाओं से कोई सगोत्रता दिखाई नहीं देती । पर इनका परस्पर सम्बन्ध 
और एक परिवार का होना स्पष्ट है । उस परिवार को हम द्राविड वंश 
कहते हैं । 

हमारे भाड़खंड या छोय नागपुर प्रदेश की मुंडारी भाषा में वही 
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ब्रात यों ब्रोली जाती है-- 

मुंडारी--मियाद आपुआ बारिया कोड़ाघेनकिडः ताइकेना । 

इस भाषा का आये या द्राविड भाषाओं से कोई सम्बन्ध प्रतीत 
नहीं होता | पर अपने पड़ोस की सन्थाली आदि भाषाओं, खासी-जयन्तिया 
पहाड़ी प्रदेश की भाषा, नक्षवार ( निकोबार ) द्वीप की भाषा तथा 
बरमा-कम्बुज प्रायद्वीप की कुछ भाषाओं से उसकी सगोत्नता है। जिस वंश 
की ये भाषाएँ हैं वही वंश मलाया ओर सुमात्रा से ले कर प्रशान्त 
महासागर के हवाई ओर ईस्टर द्वीपों तक फेला हुआ है । ये देश और 
द्वीप पुरानी दुनिया के दक्खिनपूरवी अथवा आग्नेय कोण में हैं, इसलिए 
जमन विद्वान्‌ श्मिट ने इसे आग्नेय ( आउस्ट्रिक ) नाम दिया । 

नेपाल राज्य में आज बहुत लोगों की भाषा पब्ंतिया उफ गोरखाली 
है, पर आधे के लगभग लोग दूसरी भाषाएँ बोलते हैं। ठेठ नेपाल 
दून में नेवार नामक जाति प्राचीन काल से रहती है। उसी के नाम से 
उस प्रदेश का नाम नेपाल पड़ा | नेवारी भाषा में उक्त बात यों कही 
जाती है-- 

नेवारी--छुम्ह अबुया निम्द काय दु । 

इसमें और उक्त आय द्राविड आग्नेय भाषाओं के नमूनों में कोई 
एकमूलता नहीं प्रतीत होती । पर हिमालय के उपरते किनारे के साथ 
साथ तथा भारत की पूरवी स्थल-प्तीमा पर अनेक भाषाएँ नेवारी के 
परिवार की हैं। इन भाषाओं के बोलने वालों को हमारे पुरखा किरात 
कहते थे। तिब्बती ओर बरमी भाषाएँ भी इसी वंश की हैं। ओर तिब्बती 
ओर बरमी भी एक ही तने की दो शाखाएँ हैं | इसलिए हमारे पुरखों ने 
अपनी उत्तरी और पूरवी सीमा के लोगों को जो एक ही नाम दिया सो 
बिलकुल ठीक था। किरात भाषाओं का फिर चीन ओर स्याम की भाषाओरों 
से नाता है। इन सब को मिला कर भाषाओं का चीन-किरात वंश 
ब्रनता है । 

चीन की उत्तरी सीमा पर मंगोल ओर मंचु देश हैं । हूण और तुक 
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लोग भी प्राचीन काल में उन्हीं देशों की उत्तरी सीमा पर रहते थे। 
मंगोल, मंचु और तुर्की भाषाओं को मिला कर एक समूह बनता है । 
मंगोलिया के अल्तइ पवत के नाम पर विद्वानों ने इसका नाम श्रल्तइक 
रक्‍्खा है| रूस के ऊराल पव॑त की सीमा पर भी हृणोंत॒र्कों से मिलते- 
जुलते लोग रहते थे। अल्तइक ओर ऊराली भाषाएँ मिला कर एक 
वंश बनता है जिसे विद्वानों ने ऊराल-अल्तइक नाम दिया है। युरोप में 
फ़िनलेंड और हुनगारी की भाषाएँ भी उसी वंश की हैं । 

भारत के पच्छिम अरब देश है । अरबी, यहूदियों की हिबरू ओर 
अबीसीनिया या हब्श देश की हब्शियानी भाषाएँ एक वंश की हैं। वह 
सामी या शेमी ( सेमेटिक ) कहलाता था। प्राचीन काल में ईरान की 
खाड़ी पर बावेर्र या बाबिल ओर खलद नामक बस्तियाँ थीं; उनके 
उत्तरपच्छिम अस्सुर लोगों का देश ( असीरिया' ) था और आधुनिक 
सीरिया-फिलिस्तीन के तट पर पणि लोगों का देश (फ़िनीशिया )। बात्रिल- 
खलल्‍्दियों, अस्सुरों ओर पणियों की भाषाएँ भी शेमी वंश की थीं। वे 
भाषाएँ मिट चुकी हैं । अ्ररचन लोग पहले खास अरब में ही रहते थे। 
सातवीं शताब्दी में वे ईइगनन की खाड़ी से भूमध्य सागर तक ओर 
मिस से मोरक्‍्को तक फेल गये । उन सब देशों में अब अरबी बोली 
जाती है | 

बाबिलियों खल्दियों के समकालीन मिस्र के हामी या हेमी 
( हैमिटिक ) लोग थे । उन हेमियों के थोड़े से वंशज अब मिस्र में बचे 
हैं। उनके अतिरिक्त अफ़रीका के पूरवी तट पर सोमालिस्तान और 
उसके पास-पड़ीस की भाषाएँ भी उसी वंश की हैं। बाकी अ्रफ़रीका में 
दो बड़े वंश हैं, एक सूदानिक जिसमें सूदान से पच्छिमी श्रफरीका तक 
की भाषाएँ हैं, ओर दूसरा बन्तू जिसमें मध्य और दक्खिनी श्रफरीका की | 

संचूरिया के पूरव तरफ एशिया के उत्तरपूरवी कोने, कोरिया, 
जापान ओर कमचतका प्रायद्वीप की भाषाएँ एक अ्रलग परिवार की हैं । 
पुरानी दुनिया के उत्तरपूरवी या ईशान कोण में होने से इसे हम 
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ऐशान| वंश कहते हैं । 

अमरीका मद्माद्वीप को युरोप के लोगों ने सोलइवीं सदी में नीता। 
वहाँ के पुराने लाल इन्दियों का उन्होंने संहार कर दिया या उन्हें बन्द 
घेरों में रख दिया । उन लाल इन्दियों की भाषाओं के कई वंश अभी 
तक ज़िंदा है, पर धीरे धीरे मिट रहे हैं। अ्रब उत्तरी अमरीका के बड़े 
भाग में अंग्रेजी, केनेडा के एक अंश में फ्रांसीसी, ब्राजील में पुर्चंगाली 
तथा बाकी सारे दक्खिनी ओर मध्य अमरीका में स्पेनी चलती है | 

विभिन्न देशों के मनुष्यों के रंग-रूप पर ध्यान दें तो भी मनुष्यों की 
कई नसस्‍्लें या नवंश दिखाई देते हैँ। भाषा से नस्ल या वंश की पहचान 
बहुत कुछ होती है, पर सदा नहीं होती, क्योंकि जिस देश में जो लोग 
प्रबल होते हैं उनकी भाषा दूसरे भी अपना लेते हैं। विभिन्‍न दवंशों के 
लोगों में विवाह होने से भी नस्लों के चिह्व मिटते रहते हैं। जलवायु, 
भोजन और रहन-सहन का भी उन चिह्लों पर प्रभ्गव पड़ता है । 

तत्ंशविज्ञानी अर्थात्‌ मानव वंशों की खोज-पड़ताल करने वाले 
मोटे तोर पर संसार के लोगों को तीन बड़े वंशों में बाँटते हैं । एक गोरा 
या गेहुँश्राँ वंश जिसमें मुख्य आय लोग हैं। दूसरा काला वंश जिसमें 
मुख्य अफरीकी, द्राविड ओर आग्नेयों की बहुत सी शाखाएँ हैं। सामी 
शोर हेमी इन दोनों के बीच में हैं। तीसरा पीला वंश जिसमें चीन- 
कियात, ऊराल-अल्तइक ओर ऐशान वंश के लोग हैं। लाल इन्दी भी 
इस पीले वंश की ही शाखा हैं। बहुत पुराने ज़प्ानों में उत्तरपूरवी 
एशिया की भूमि अमरीका से जुड़ी हुईं थी, बेरिंग खाड़ी तब नहीं थी, 


प अंग्र॑ ज़ी में दाश्परवोरियन, जिसका मूल यूनानी रूप दे इ्पेरबोरेश्रोस 
( बहुवचन श्पेरबोरेई )। बोरेभोस का भअथे है उत्तरी या उत्तरपूर्वीं पवन; इपेर- 
बोरेओस - उत्तरी पबन से भी परे भर्थात्‌ अत्यन्त उत्तर का। श्पेरबोरेई लोग 
यूनानी धारणा के झनुसार गोरे रंग नीली श्रांखों भौर्‌,नइरे केशों बाले थे। 
इस धारणा के रहते लापानियों के अथ में इ्पेरबोरड्ले शब्द उतभॉौठीक नहीं है 
जितना संस्कृत का ऐशान शब्द । 


३६ भारतीय क्ृष्टि का क ख 


जिससे एशिया से अ्रमरीका तक आ्राखेटक मनुष्य भी जा आर सकते थे | 

रंग के अतिरिक्त विभिन्‍न ववंशों के कद तंथा खोपड़ी आँखे नाक 
अजबड़े ओर केशों की बनावट में श्रन्तर होता है | 

गोरे उवंश का कद प्रायः लम्बा, पीले का प्रायः नाटा होता है । 

खोपड़ी की लम्बाई को १०० मानें, और चौड़ाई उसके अनुपात में 
७७७ तक हो तो उसे दीघकपाल कहते हैं । यदि चौड़ाई ८० से अ्रधिक 
हो तो उसे हम वृत्तकपाल अर्थात्‌ गोल खोपड़ी कहते हैं। आर्यों की 
अधिकतर शाखाएँ दीघकपाल हैं, पीली जातियों ८ बृत्तकपाल | भारत 
में बंगाली प्रायः वृत्तकपाल हैं; उनका सिर देखते ही चोड़ा लगता है | 
इसका प्रकट कारण यह कि बंगालियों में किरातों का खून खूत्र मिला है । 
खोपड़ी की लम्प्राई चोड़ाई ववंशों के दूसरे चिह्नों की अ्रपेन्ञा बहुत 
अ्रधिक स्थायी है । 

नाक की लम्बाई को १०० मानें ओर चौड़ाई उसके अनुपात से 
७० तक हो तो उसे हम सुनास कहते हैं। चौड़ाई ८५ तक हो तो 
मध्यनास और ८४ से भी अधिक हो तो प्रथुनास। आय लोग सुनास 
होते हैं | द्राविडों की मुख्य पहचान चौड़ी नाक है । 

दोनों आँखों के बीच में नाक के पुल का कम या अधिक उठा होना 
एक और पहचान है। पीली जातियों की नाक का पुल बहुत कम उठा 
होता है, इससे उनकी नाकें चिपटी, गालों की दृड्डियाँ उभरी हुई और 
चेहरे चौड़े दिखाई देते हैं | 

मुँह ओर जबड़े का माथे की सीध से आगे बढ़ा या न बढ़ा होना 
एक ओर पहचान है। इसी प्रकार होठों का मोद या पतला होना । 
हब्शियों का जबड़ा आगे बढ़ा ओर होंठ मोटे बाहर निकले हुए होते हैं । 

विभिन्‍न नवंशों के केशों की बनावट में भी अन्तर है। हब्शियों के 
केश ऊन की तरह गुच्छेदार, आयों के लहरदार ओर पीली जातियों के 
सीधे होते हैं| आयों की दादी मूँछ भरपूरे, हब्शियों की मंध्यम औ्रौर पीली 
जातियों की बहुत कम उगती है | 


मानव कृष्टि का विकास ओर अर्थ २३ 


मनुष्य की भाषाओं श्रोर देह-लक्षणों में इतना मोलिक वंशभेद कैसे 
हो गया ? इस बिपय में विद्वानों के दो मत हैं। एक यह कि मानुष प्राणी 
का रूप प्रकट होने से पहले मानुप और वनमानुष का पूवज जो प्राणी 
था, उसी की विभिन्न नस्लें हो चुकी थीं श्रोर उन विभिन्न नस्‍लों से विभिन्न 
जवंशों का विकास हुआ | दूसरा यह कि मानुष प्राणी का उदय एक ही 
रूप में हुआ, पर पुराणाश्मी काल के ४-५ लाख वर्षों में जब उसका 
विकास हो रहा था, तब लाखों वर्षों तक विभिन्‍न मनुष्य ठोलियों के एक" 
दूसरे से दूर दूर और विभिन्‍न प्राकृतिक परिस्थितियों में विचरने ओर रहने 
से विभिन्‍न वंश बन गये। ध्यान रहे कि मनुष्य की वाणी का विकास 
भी इसी अवधि में हुआ | इसलिए विभिन्‍न दवंशों की भाषाओं का 
आरम्भ से ही प्रथक्‌ प्रथक्‌ दिशाओं में उयना और बढ़ना पूरी तरह 
सम्भावित था | 


अध्याय २ 
भारत की भूमि ओर जनता 
$ १. भारत का भूमि-निवेश# 


क्‌. उत्तर भारतीय मैदान 


भारत के जिस नक्शे में भूमि की समुद्रतल से ऊँचाई की सतरहें 
अलग अलग रंगों से दिखाई हों, उसे देखते ही उत्तर भारत के विशाल 
मैदान पर सब से पहले ध्यान जाता है । 

हिमालय से उतरने वाले नदियों के दो जाल इस मैदान को सींचते 
हैं। सिन्धसतलज जाल का रुख एक तरफ ओर गंगा-जमना का दूसरी 
तरफ है। दोनों के बीच पनदाल है जिसका उत्तरी अंश कुरुक्षेत्र के 
बांगर से बना है, ओर जो दक्खिन तरफ आड़ावत्शा। और थर या दादा 
मस्भूमि के कारण चोड़ा होता गया है। 

पिन्‍्ध नदी ने जहाँ ऊपर अपनी पाँचों बाहें फेला रक्‍्खी हैं वह 
पंजाब है। जहाँ उसका सारा पानी सिमट कर एक धारा में आ गया है 


# निवेश अर्थात्‌ अ्रपने विशिष्ट रूप में पड़े होना, जैसे भवभूति के उत्तररास- 
चरित २, २७ सें निवेश: शैलाना*** । 

' भाड़ा तिरछा, दक्खिनपच्छिम से उत्तरपूरव; वत्ठा पहाड़। अ्रंग्रेज़ी 
में उसे किसी ने 'आड़ावली” लिख दिया, जिसका भरन्धानुसरण कर बहुत से हिन्दी 
बाले उसे “अरवली' लिखने लगे । 

| भर उसका सिन्धी नाम दै, ढाट राजत्थानी। राजस्थान की मरभूमि के 
पाँच सौ मील पच्छिम ईरान को मरुभूमि है, जिसे दश्त कद्दते हें। दश्त और ढाट 
एक दी शब्द के रूपान्तर हैं । 
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वह सिन्ध प्रान्त है | 

गंगा-जमना का रुख जहाँ दक्खिनपूरव है, वह उपरला गंगा काँठा 
या ठेठ हिन्दुस्तान हे। बीच में जहाँ गंगा प्रायः पूरब बहती है वह 
ब्रिचला गंगा काँठा या बिहार है। उसका गंगा के उत्तर का अंश 
मिथिला या तिरहुत है; दक्‍क्खिन वाले अंश का पच्छिमी भाग 
मगध या मगह ओर पूर्वी भाग अंग । मिथिला और ठेठ हिन्दुस्तान 
के बीच, दोनों की बगल में, गोमती ओर घाघरा ( सरयू ) नदियों का 
कॉठा अवध है। बिहार के आगे गंगा ने जहाँ समुद्र की ओर मूँह फेर 
कर अपनी बॉहें फैला दी हैं ओर ब्रह्मपुत्र भी उसमें आ मिला है, वह 
निचला गंगा कॉँठा या बंगाल है। ब्रह्मपुत्र का उपरला अकेला काँठा 
असम ( आसाम' )# है। 

ख. मध्यमेखला 

आड़ावत्ठा से जो पहाड़ों की परम्परा शुरू हुई है वह दक्खिन में 
कन्याकुमारी तक चली गई है, पर उसे दो भागों में कर के समझना 
सुगम है। उत्तरी भाग वह है जो कुरुक्षेत्र की सरस्वती और घग्घर नदियों 
के दक्खिन से ले कर ताप्ती ओर महानदी के उत्तर तक फैला है। इसे 
हम भारत की मध्य-मेखला कहते हैं ओर इसमें तीन या चार लम्बे 
पवत हैं । 

आड़ावव्ठा के दक्खिनी भाग से उसकी कई बॉहियाँ पूरवदक्खिन 
बढ़ी हुई हैं। आड़ाव्ा और उन बाँहियों को मिला कर प्राचीन भारत 
के लोग एक पवत गिनते जिसे वे पारियात्र कहते थे। उसके पूरव जमना 
ओर गंगा काँठों के दक्खिन जो ज़मीन का उठाव लगातार चला गया 
है वह विन्ध्य पव॑त है। विन्ध्य के पूरवी छोर में नमंदा के खोत हैं। उन 
सोतों के पास विन्ध्य एक और पवत के साथ अपना कन्धा लगाता है। 


# बहाँ के लोग श्से असम लिखते, पर भद्दोम या भ्रख़ोम बोलते हें। अंग्रेजी 
में वह्दी आसाम बन गया दे । 
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इस पव॑त की धार मेकल पहाड़ से पूरव तरफ पारसनाथ पहाड़ तक गई है 
ओर इसकी एक बाँह पच्छिम तरफ बदी हुई महादेव और सातपुड़ा पहाड़ों 
के रूप में नमंदा के बाँथ॑ बाँयें विन्ध्य के बराबर देकिखिन चली गई है। 
महादेव-सातपुड़ा शृंखला का पुराना नाम ऋक्ष पंत है। उसके पूरव 
मेकल से पारसनाथ तक के पवत को भी या तो ऋक्ष में ही गिना जाता 
या उसका दूसरा नाम था | इन पव॑तों से मध्यमेखला की रीट बनी है । 

इस मेखला के पच्छिमी छोर पर गुजरात काठियावाड़ का हरा भरा 
मैदान है। उस मैदान के उत्तरपूरव थर और पारियात्र का पूरा प्रदेश 
राजस्थान है, जिसका दक्खिनपूरवी अंश मालवे का पठार* है। आगे 
बेतवा और केन नदियों के काँठों तथा नमंदा के उपरहो काँठे वाला 
प्रदेश बुन्देलखण्ड है। बुन्देला' का अथ है विन्ध्य का रहने वाला, 
इसलिए, बुन्देलखए्ड का अथ है विन्ध्य-भूमि | उसके पूरव सोन का 
उपरला काँठा अब बघेलखण्ड कहलाता है और उसके दक्खिन तरफ 
महानदी का उपरला काँठा छत्तीसगढ़ । बघेलखण्ड-छुत्तीसगढ़ के ठीक 
उत्तर अवध का मेदान है। अवध का पुराना नाम कोशल था ओर 
बघेलखण्ड-छत्तीसगढ़ का दक्षिण कोशल । उसके पूरब मध्यमेखला का 
बाकी पहाड़ी अंश काड़खण्ड या छोटा नागपुर कहलाता है। उसके 
दक्खिन ओर छत्तीसगढ़ के पूरव समुद्रतठ का प्रदेश उड़ीसा है | 

ग. दक््खिन 

तापी या ताप्ती और महानदी के दक्खिन तीन तरफ समुद्र से घिय 
हुआ तिकोना पठार दक्खिन कहलाता है। इस तिकोने के पब्छिमी 
किनारे के साथ साथ सह्याद्वि अर्थात्‌ सह्य पवंत चला गया है। पूरवी 
किनारे पर उसी तरह उड़ीसा प्रदेश में महैन्द्न पर्वत और कृष्णा के 
दक्खिन भलंय पवत है। । 


# पठार माजवे का ही शब्द है, अर्थ ऊँचा पदाड़ी मैदान | 
+ समुद्रतट से भीतर जाने को इन पव॑तों के अनेक घार्टे पर से रास्ते हें। बह 
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सह्याद्वि ओर पच्छिमी समुद्र के बीच मैदान की हरी पट्टी है। उसी 
धरकार महेन्द्र मलय पवतों और पूरवी समुद्र के बीच | पब्छिम की पट्टी 
बहुत सर्री है, पूरव की अच्छी चौड़ी । पच्छिम वाली को उत्तरी भाग में 
कॉकण ओर दक्खिन में केरल या मलबार कहते हैं। पूरवी पढ़ी का 
उत्तरी अंश कलिंग ओर दक्खिनी चोछमंडल+ है। 

कृष्णा नदी दक्खिन भारत को दो भागों में बॉँट देती है। उसके 
उत्तरी भाग के फिर दो स्पष्ट विभाग हैं, एक पब्छिमी जो प्रायः समूचा 
पठार है ओर दूसरा पूरवी जो गोदावरी-ऋष्णा मुहाने से बना है। पच्छिमी 
पठार मोटे तौर से महाराष्ट्र है और पूरवी मैदान आन्ध्र या तेलंगाना । 
कष्णा के दक्खिन सह्मयाद्रि और मलय पव॑त एक दूसरे के निकट आते 
आते नीलगिरि पर मिल गये हैं। उनके मेल से जो ऊँचा अन्तःप्रवण 
पठार बनता है वह कर्णाटका है| कर्णांटक के पूरव तट का मैदान 
चोव्ठमंडल या तमिक देश या तमिवनाड। है। नीलगिरि के दक्खिन 
मलयपव त फिर उठ कर भारत की दक्खिनी नोक तक चला गया है । 
वहाँ उसके पब्छिम केरल और पूरव चोल्मंडल या तमित्नाड है । 

प्राचीन भारत के लोग मध्यमेखला ओर दक्खिन में सात पतवतों 
की गिनती करते जिन्हें वे भारत के स,त कुलपवंत कहते थे । 

महेन्द्रो मलयः सहाय: शुक्तिमान्‌ ऋतच्षपवंतः। 
विन्ध्यश्चपारियात्रश्व सप्तेते कुलपवताः॥ 
“वायुपुराण (श्रीवंकटेश्वर संस्क०) १,४५,८८। 


घाट शब्द अनेक स्थानों पर बार बार सुनाई देने से युरोपियों ने श्न पबतों का नाम 
घाट मान लिया, और स्द्याद्रि को 'पब्छिमी घाट” ( बहुअचन ) तथा महेन्द्र और 
मलय पव॑त को मिला कर “पूर्वी घाट! ( बहुब० ) नाम दिया। 

# अंभे जी विगडा हुआ रूप 'कौरोमंडल? । 

+ भ्रग्म ज़ जब तमित्ठनाड में आये तब वहाँ विजयनगर. के कर्णाटकी राजाश्रों 
का राज्य था, इससे वे उने कर्णाटक कहने लगे । श्रग्नेज़ी नक्शों में अब भी तमिछ॑- 
नाड या चौल्मंडल का ही नाम 'कर्णाटिक' लिखां रदतां है जो गलत है। 


र्ष्द भारतीय ऋकृष्टि का क स 


महेन्द्र, मलय, सह्य का परिचय ऊपर दिया गया है। मले तमिल 
शब्द है जिसका अर्थ है पवत, पर संस्कृत में वह कृष्णा नदी के दक्खिन 

वाले पूरवी पबत का नाम हो गया | सिंहल द्वीप का पव॑त भी मलय में 
सम्मिलित था | शुक्तिमान्र या वो मूसी नदी ओर देदराबाद का पठार 
है अथवा मेकल से पारसनाथ तक फैला पवत। ऋक्ष, विन्ध्य और 
पारियात्र की भी व्याख्या हो चुकी है । 

घ. भारत के प्राकृतिक राजपथ 

उत्तर भारत के दो बड़े भागों में से यदि एक से दूसरे में जाना हो 
तो कुरुक्षेत्र के तंग बांगर को लाँधना आवश्यक होता है। उस बांगर 
के उत्तर हिमालय है, दक्खिन राजस्थान के पहाड़ और मझ्भूमि, इस 
कारण ओर कोई सुगम रास्ता नहीं है | 

उत्तर ओर दक्खिन भारत के बीच के रास्ते मध्यमेखला में से हैं। 
सिन्ध से कच्छु हो कर गुजरात जाने का रास्ता मझभूमि के कारण काफी 
विकट है | इसलिए पंजाब और उपरले गंगा काँठे से दक्खिन 
का रास्ता दिल्‍ली ओर मालवा हो कर है। कुरुक्षेत्र का नाका इस 
रास्ते को भी काबू करता है । इसी से उसमें भारतीय इतिहास के श्रनेक 
भाग्यनिर्णायक संघष हुए हैं । 

ठेठ हिन्दुस्तान के पूर्वी अंश और अवध से दक्खिन जाने 
के रास्ते बुन्देलखंड में से है। पर यदि बिहार से दक्खिन नाना हो तो 
सीधे दक्खिन जाने के बजाय बंगाल उड़ीसा घूम कर तठ के साथ साथ 
जाना सुगम है । इसी से फाड़खंड या छोटा नागपुर उत्तर और दक्खिन 
भारत के बीच के यातायात के प्रवाहों से प्रायः अछूता बचता रहा है, 
ओर इसी कारण अनेक आदिम जातियाँ वहाँ हाल तक अपना आरंभिक 
जीवन स्वच्छुन्दता से बिताती रही हैं। 

दक्खिन भारत में महाराष्ट्र ओर चोवठमणंडल की आपेक्षिक स्थिति 
वैसी ही है जेसी उत्तर भारत में अफगानिस्तान छोर गंगा-काँठे की। 
कृष्शा ठुंगभद्रा का दोश्राच उस हिसात्र से दक्खिन का कुरुक्षेत्र हे | 
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डः, हिमालय 

कुलपवबंत भारत के भीतर के प्॑त# ये। उनके मुकाबले में 
हिमालय और उसके साथ के पर्बतों को मयोदापवंत अर्थात्‌ सीमा के 
पवत कहा जाता था । 

प्राचीन भारत के लोग हिमालय के साथ लगे हुए. कराकोरम आदि 
पव तों को शायद हिमालय से अलग नहीं गिनते थे | कराकोरम का 
दूसरा नाम मुज़त्ताग़ है, जो 'हिम-गेरि का तुर्की शब्दानुवाद है | 
आधुनिक भू-शासत्री हिमालय नाम संसार की उस सब से ऊँची गिरि-श्द्ुला 
के लिए सीमित रखते हैं जिसका पच्छिमी किनारा सिन्ध नदी के ओर 
पूरवी ब्रह्मपुत्र के मोड़ के भीतर है। उत्तर भारत के मैदान से इन 
सनातन हिम से ठकी ऊँची चोटियों तक हिमालय तीन सीढ़ियों में उठा 
है। प्राचीन भारतीय उन्हें उपगिरि, बहिर्गिरि और अन्तर्गिरि कहते थे|; 
आधुनिक भूशासत्री उप-दिमालय, लघु-हिमालय और महा-हेमालय कहते 
हैँ | ये तीन &ंखलाएँ तीन सीदियों की तरह पच्छिम से पूरव लगातार 
चली गई हैं। उप-हिमालय का नमूना जम्मू से गदवाल तक के शिवालक, 
अवध के उत्तर का डुँडवा पव त या नेपाल तराई की चूड़ियाचोकी है। 
लघुहिमालय में उरशा ( हज़ारा ) से भूटान तक के हिमालय के सब्र 
प्रसिद्ध प्रदेश हैं। इनमें से कश्मीर ओर नेपाल ये दो ऐसे हैं जो लघु- 
हिमालय के पव तों के बीच घिरे हुए मैदान हैं। बाकी प्रदेशों की बस्तियाँ 
उन पव तों की कमर पर बसी हैं | उन बस्तियों के ऊपर महाहिमालय की 
चोटियाँ एकाएक उठती हैं। उनकी परम्परा बीच-बीच में जहाँ टूटती है 
वहीं हिमालय को पार करने के घाटे या जोत हैं । 


# 'पबत? का अथ है जिसमें पव अर्थात्‌ पोर हों, यानी पहाड़ की धारया 
अआखला । यों श्रृंखला का भर्भ पवत शब्द में विधमान दे । 

| महाभारत ( कुम्भघोणम्‌ संस्क० ), २, २८, ३। जयचन्द्र विद्यालंकार 
(१९३१)--'भारत भूमि और उसके निवासी” में विवेचना । 


२० भारतीय कुष्टि छू क ख॒ 


च, उत्तरपच्छिमी सीमा के देश--पच्छिमी अंश 

सिन्ध नदी के उत्तर हिमालय के प्रायः समान्तर कराकोरम या 
मुज्ताग तिब्बत के पच्छिमी छोर तक चला गया है। कराकोरम का 
पच्छिमी कन्धा हिन्दकोह* के पूर्वी कन्घे के साथ लगा है, ओर उस जोड़ 
के उत्तर पामीर का पठार है। हिन्दकोह वहाँ से पब्छिमदकक्‍्खिन दिशा 
में बदता गया है। उसके पब्छिमी छोर से कोहे-बाबा ओर आगे बन्दे- 
बाबा पव त पच्छिम तरफ चला गया है। ये तीनो मिल कर अ्रफगान 
पठार की रीढ़ बनाते हैं। उस पठार का दूसरा किनारा सफ़ेद कोह और 

सुलेमान पवतों से बना है जो सिनध नदी के दाहिने फैले हैं । 
अफगान पठार के दक्खिन दर्य बोलान के व्यवधान के बाद कलात 
पठार है, जिसका दक्खिनपूरवी किनारा खीरथर पवत से बना है। 
सिन्ध प्रान्त के मैदान से समुद्रतट के साथ-साथ सिन्धी भाषा का क्षेत्र 

खीरथर के पच्छिम तरफ हिंगोल नदी तक चला गया है । 

खीरथर ओर कलात अधित्यका सदा भारत में रहे हैं। पंजाब के 
सिक्‍्ख राज्य की पच्छिमी सीमा खैबर दर तक रही, और वही सीमा सिक्ख 
राज से अंग्रेजी राज को मिली | यों अंग्रेजी गुलामी की शताब्दी में भारत 
के अंग्रेज़ी-पढ़े लोगों के दिमागों में खैतर को भारत का उत्तरपब्छिमी द्वार 
मानने की बात धंस गई । पर वैदिक काल से दसवीं शताब्दी तक और 
फिर मुगल युग में भी अफगानिस्तान भारत का अंग रहा। भारतीय कृष्टि 

का इतिहास इस बात को भूल कर नहीं समझा जा सकता । 
हिंगोल के पच्छिम मक लोगों का मकरान प्रदेश और उसके उत्तर 
तथा अ्रफगान पठार के दक्खिनपच्छिम शकों का शकस्थान ( सीस्तान ) 
प्रदेश भारत ओर ईरान के बीच सामे माने जाते रहे । वे कभी भारत 


# इस पव॑त का नाम मध्य काल से अब तक दिन्दूकश या इिन्‍्दूकुश प्रसिद्ध 
रद्दा दै।, दाल मे अफगान सरकार ने आदेश निकाला दे कि अब से इसे द्विन्दकोह 
कहा जायगा । 
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के कभी ईरान के साथ रहते। अफगान पठार के पब्छिम से उत्तर घूम 
जायें तो उसके उत्तर तरफ बलख प्रदेश है। बलख अब अफ़गान 
तुर्किस्तान कहलाता है, पर तुक लोग चौथी शताब्दी ई० तक मध्य 
एशिया में नहीं आये थे, वहाँ तत्र ईगनी भारतीय या अन्य झाय वंश 
के लोग ही थे । बलख भी भारत और ईरान के बीच सामा प्रदेश था। 
ईरानी उसे बुख्त कहते, पर बलख नाम हमारे वाह्वीक का रूपान्तर है| 

छ. मध्य एशिया 

बलख के उच्रर वंक्तु नदी (आमू दरिया) है। वंकछु ओर रसा (सीर 
दरिया) के बीच का दोश्राब प्राचीन काल में सुग्ध कहलाता और उसमें 
आय वंश के लोग रहते थे । छठी शताब्दी ई० पू० के पारसी साम्राज्य 

सुग्ध सम्मिलित था । सीर दरिया के किनारे तब शकों की एक दूरुरी 

शाखा रहती थी जिसे ईरानी सका तिग्रखोद्ा (नुकीली टोपी वाले शक) 
कहते थे । सीर दरिया के पूरव तरफ ईसिक-कुल भील के उच्नरपच्छिम 
सुघमाइर ओर कुरुगति नाम की छोटो नदियों के खोत हैं, जिनके बीच 
पिष्पक बस्ती दे । इस पिष्पक तक आर्यों के अवशेष पाये गये हैं। 
सुषमाइर को अब चू कहते हैं । 

वंच्ु नदी पामीर के दक्खिनी छोर से निकल कर उसकी दक्खिनी 
सीमा के साथ साथ पोने दो सो मील पच्छिम बहने के बाद एकाएक 
उत्तर घूम जाती है। आगे सौ मील उत्तर बहती हुईं वह पामीर की 
पब्छिमी सीमा बनाती, ओर फिर घूम कर साढ़े तीन सो मील पब्छिम 
बहने के बाद उत्तरपब्छिम मुड़ अराल सागर से मिलने जाती है । 
अराल और कासती सागर के बीच अरब जो मझ्भूमि है, प्राचीन काल 
में वह उथला पानी और दलदल थी। वंह्षु तब्र अपने अन्तिम उत्तर- 
पच्छिमी मार्ग की अ्रपेज्ञा बाये कुकती हुईं उसी उथले सागर में गिरती 
थी। अराल-कास्पी सम्मिलित समुद्र प्राचीन भारतीयों के सुपरिचित 
जगत्‌ के उत्तरपच्छिमी छोर पर था। उसके किनारे शकों की तीसरी बस्ती 
थी। ईरानी उन्हें सका तर्‌द्र॒या (समुद्रतट के शक) और भारतीय शकाः 


डर भारतीय ऊृष्ठि का क ख 


सागरकुक्षिस्थाः ( समुद्र की कोख में रहने वाले शक ) कहते थे ।* 

बलख के पूरव लगे हुए, हिन्दकोह के उत्तरी दालों के, वंक्तु की 
उत्तरवाहिनी धारा तक के प्रदेश का प्राचीन नाम हथक्ष था, जिसका 
रूपान्तर बद्रुशों अब भी उसका नाम है। इथक्ष को सुग्ध से वंक्तु को 
निचली पश्चिमवाहिनी धारा अलग करती है। पर सुग्ध के उपरले 
पहाड़ी भाग का दक्खिनी अंश-- लोहघाट तक--इथक्ष जैसा है ओर 
प्रायः उसके साथ रहा है। उस अंश सहित दृथच्चष ओर पामीर मिला 
कर प्राचीन भारत का कम्बोज मुहाजनपद था जिसकी मुख्य नगरी द्वारका 
का नाम पामीर की दरवाज़ बस्ती में अब भी विद्यमान है | 

पामीर के पूरव तथा मुज़्ताग ओर तिब्बत के उत्तर ठेठ चीन की 
पच्छिमी सीमा तक फैला लम्बा पठार है, जिसकी उत्तरी सीमा थियान- 
शानां से बनी है। तारीम नदी इसमें पच्छिम से पूरव बहती हुईं लोप- 
नोर भील में अपना पानी मिलाती है । यारकन्द ओर खोतन नदियाँ 
तारीम में दक्खिन से मिलती हैं | उनके पूरव और कई छोटी नदियाँ भी 
उत्तर को बढ़ती, पर तकलामकान मझ्भूमि में लुप्त हो जाती हैं। 
उस मझरुभूमि के कारण इस देश की बस्तियाँ दो विभागों में बट जाती 
हैं, एक तारीम के उत्तर वाली काशगर, अ्रक्सू , कूचा, तुरफ़ान आदि, 
दूसरी उसके दक्खिन वाली यारकन्द, खोतन, नीया, चर्चन आदि | यह 
देश अब चीनी तुर्किस्तान या शिडकियाडः कहलाता है, पर तुक इसमें 
भी बहुत पीछे आये, और चीनी भी भारतीयों के पीछे पहुँचे । यारकन्द 
तुर्की नाम है, भारतीय उस नदी को सीता कहते थे। चीनियों ने वही 
नाम अपनाया और अब तक उसे सी-तो कहते हैँ। मध्य एशिया के इन 
देशों का भारत से बहुत घनिष्ठ सम्बन्ध रहा । 


# महाभारत २, ३५, १६०१७ । ज़० च० विद्यालंकार (१९३४)--भारतीय 
अनुशीलन ग्रन्थ ८५, ए० ९। 
+ चियान-शान चीनी नाम है जिसका शुब्दार्थ दै देव-पत्रेत-। 
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ज. उत्तरपच्छिमी सीमा पूरबवी अंश ओर उत्तरी सीमा 

उस सम्बन्ध को स्पष्ट समभने के लिए हमें भारत के भीतर के उन 
सीमा-्रदेशों के विषय में भी जानना चाहिए जिनमें से हो कर भारत से 
मध्य एशिया तक रास्ते थे । 

हिन्दकोह ओर कोहदेत्राबा जहाँ कन्घे मिड़ाते हैं वहाँ श्रफगान पठार 
का केन्द्रीय पनठाल है जिससे बामियाँ प्रदेश बना है। काबुल नदी वहाँ 
से पूरव, हेलमन्द दक्खिनपब्ड्िम, हरीरूद पब्छिम ओर वंक्षु में मिलने 
वाली धाराएँ उत्तर जाती हैं। बामियाँ से विभिन्न घाटों द्वारा उन दूनों। 
तक रास्ते हैं । 

काबुल नदी में उत्तर से कूनड़ ओर स्व्रात ( सुवास्तु ) नदियाँ सिन्‍्ध 
के समानान्तर बह कर मिलती हैं। दिन्दकोह तथा काबुल ओर कूनड़ 
नदियों के बीच के सुन्दर प्रदेश का नाम कपिश था। उसकी राजधानी 
कापिशी थी। अरब भूद्त्तलेखकों ने उसे काफ़िसिस्तान कहा, जो पढ़ने की 
गलती से काफ़िरिस्तान बन गया ! स्पष्ट है कि बदख्शोँ से कपिश तक 


+दून- पहाड़ों से घिरा मैदान जो प्रायः किसी नददी का काँठा होता है, संस्कृत 
द्रोणी, जैसे एतेषां पववानान्तु द्रोण्योउतीव मनोदहराः--माकेण्डे य पु० (बिबिलीथिका 
इंडिका संस्करण ) ५५. १४; वायु पु० (बि० ३०) १. ३६. ३३; १. २७. १, ३। 
अंग्रेज़ी में इस अर्थ में तथा मैदान में नदी के कठि के अर्थ में भी वदैली शब्द है, 
जिसका अन्धानुवाद कुछ हिन्दी लेखक “घाटी” करते हैं। वास्तव में घारी छोटे घाट 
को कहते हैं, जैसे घाटा बड़े घाट को । उन तीनों शब्दों को हमारी जनता उन दर्रों 
के अर्थ में बत्तेती है जिनसे पहाड़ की धार को लाँधा जाता दे, जैसे सश्नाद्रि के घाट, 
हिमालय के घाटे, अजमेर ओर पुष्कर के बीच नाग पढाड़ की घाटी, कोश और 
बूँदी के बीच गणेश घाटी, मेवाड़ में हल्दी घाटी | संस्कृत में घाट का शब्दार्थ दै 
गदन की पीठ । घाटी पद्दाड़ की धार की गदेन सौ लगती दै। अन्य देशों में भी 
घाट के भर्थ में गदेन-वाची शब्द चलते हैं, जैसे अरबी कोतल, फ्रांसीसी कोल (८०0), 
अफगान सीमा पर 'लंडीकोतल” और 'शुतुरगदंन” पघ्वाट । काँगड़ में घाटे के भर्थ में 
जोत शब्द दै; जोत भी बैलों क्री गन पर रक्खी जाती दे । 


रे 
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आने के शस्ते हिन्दकोद के घाठों पर से हैं | 

कूनड़-काबुल-संगम के ठीक दक्खिन का जलालाबाद के चोग्रिदं का 
ज़िला नयरदहार था। उसका नाम अब भी निंग्रहार है। उसके उत्तरपचब्छिम 
कपिश के दक्खिनपूरवी छोर का नाम लम्पाक भी लमग़ान रूप में श्रभी 
तक विद्यमान है । काबुल नदी के दक्खिन बाकी अफगान पठार पकक्‍यधों 
अर्थात्‌ पठानों का देश था। कूनड़ से खिन्ध नदी तक का प्रदेश पब्छिमी 
रानधार था | उसकी मुख्य नगरी पुष्करावती सुवास्तु श्रोर कुभा ( काबुल 
नदी ) के संगम पर थी । सुवास्तु की उपरली दून उद्डीयान कहलाती थी। 
प्रकट है कि कम्प्रोज से पच्छिमी गन्धार तक हिन्दकोह के पूर्वी घाटों से 
सीधा आया जा सकता था । 

सिन्ध और जेहलम ( वितस्ता ) नदियों के बीच उत्तर-दक्खिन फेला 
पहाड़ी प्रदेश जो हिमालय का सब से पच्छिमी जिला है, उरशा कहलाता 
था । अब उसका नाम रश या हज़ारा है | उसके पूरव, लघु हिमालय के 
पहाड़ों के बीच घिरे वितस्ता के उत्तरपच्छिमी बहाव की भूमि कश्मीर, 
है। कश्मीर के दक्खिन की तराई जिसमें पुंच ( पर्णोत्सा ) राजोरी 
( राजपुरी ) आदि बध्तियाँ हैं अभिसार कहलाती थी। अ्रभिसार के 
दक्खिन केकय का मैदान था (+-गुजरात शाहपुर जेहलम जिले ), 
शोर उसके पब्छिम सिन्ध नदी तक पूरवी गन्धार जिसकी मुख्य नगरी 
तक्तशिला थी, ओर जिसके उत्तर उरशा है | 

वितस्ता कश्मीर से निकल कर जहाँ एकाएक दक्खिन मुड़ती है, 
वहीं उसमें कृष्णगंगा मिलती है । क्ृष्ण॒गंगा की दून कश्मीर के उत्तर के 
लघु द्मालय ओर मद्गादिमालय के बीच है । उस दून में दरद लोग 
रहते हैँ जो भाषा ओर रंग-रूप में कश्मीरियों जेसे हैं । दरद्‌ मदहा-हिमालय 
के उत्तर सिन्ध नदी की दून में ओर सिन्ध में उत्तरपब्छिम से मिलने वाली. 
गिल्यित और हुंजा नदियों की दूनों में भी रहते हैं । यों दरदों का देश: 
कश्मीर उरशा ओर पच्छिमी भनन्‍धार के उतरी छोर से कम्बोज अर्थात 
पामीर के दक्खिनी छोर तक फैली है। उसकी पूर्वी सीमा हिमालय के? 
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पांर तिब्बत से लगती है । 

नंगा पवत हिमालय की सबसे पच्छिमी चोगी हे। उसके आगे 
हिमालय की धार के साथ साथ दक्खिनप्रतर चलते जायें तो दूसरी बड़ी 
चोटी नुनकुन से ४० मील पहले वह धार नीचे उतरती है। वह उतार 
जोजीला श्रर्थात्‌ जोजी घाय है, जो तिब्बत# की दक्खिनपच्छिमी, कश्मीर 
की उत्तरपूर्वी तथा दरद देश की दक्खिनपूरवी सीमा है। दरद की पूरबी 
सीम। प्राचीन काल में वहाँ से उत्तरपूरव जा कर कराकोरम पव॑त के मध्य 
में जा लगती थी | पर आठवीं शताब्दी में दरद के पूरवी अंचल बोलोर 
या बाह्ती प्रदेश.में, जो सिन्ध और श्योक के संगम का स्कदू के चौगिदे 
का प्रदेश है, तिब्बती घुस आये। बोलोर की भाषा तत्र से तिब्बती है, 
पर व्दाँ के लोग रंग-रूप ओर सामाजिक संधटन में अन्न भी दर्द 
ही हें ! 

जोजीला के पूरव भारत की उचरी सीमा के साथ बराबर तिब्बत चला 
गया है। तिब्बती अपने देश को पोद-युल अर्थात्‌ पोद देश कहते हैं, 
जिसका भारतीय रूप भोट या भोट्ट देश है। हिमालय के पच्छिमी भाग 
में भारतीय जनता हिमालय के भीतर तक बसी हुई है। ज्यों ज्यों हम 
पूरव चलते जाते हैं तिब्बती जनता अधिक नीचे तक आई मिलती है, 
यहाँ तक कि भूटान में वह हिमालय की सब से निचली सीदी तक हे । 


$ २. भारत का भूगर्भ-विकास 


अजीव कल्प से नवजीव कल्प तक की परतें प्रथ्वी के छिलके में 
एक के बाद दूसरी जिस क्रम से हैं, भारत के सात कुलपवतों और उनके 
साथ की भूमि में अर्थात्‌ मध्यमेलला ओर दक्खिन में वे उसी क्रम से 


। ला तिब्बती शब्द दै घाटे के श्रथ में | 

# तिब्बत का पच्छित्री प्रदेश लदाख या मरयुल सिषख राभ के ज़माने में 
कश्मीर के साथ मिलाया गया। तब से वह कश्मीर राण्य के अ्ॉन चला भाता 
है। पर वद दे तो तिध्बत का भाग ही | 
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पाई जाती हैं। प्रथ्वी का आरम्भ हुए, प्रायः दो अरब व बीते हें, 
जिसमें से आधे के लगभग झजीव कल्प था.। मध्यमेखला ओर 
दक्खिन के पवतों में कुछ ही नीचे उस अजीब कल्प की घधडट्टाने आा 
जाती हैं । 

मध्य मेखला और दक्खिन के उस करोड़ों वष के जीवन-काल में 
उसके उत्तरी किनारे पर गहरे समुद्र की लहर टकराती थीं, और उत्तर 
भारत का मैदान, हिमालय, तिब्बत, पामीर और अफगान पठार सत्र 
उस समुद्र में थे। पच्छिम की तरफ़ भूमि की लम्बी रीद द्वारा, जो समुद्र 
के भीतर अब भी टयोली जाती है, दक्खिन भारत अफरीका से जुड़ा हुआ 
था। नवजीव कल्प के तीसरे उपविभाग में आ कर अथथांत्‌ आज से 
करोड़ दो करोड़ वष पहले कई हज़ार वर्षों तक समुद्र के भीतर भूकम्प 
आते रहे, जिनसे हिमालय और उसके साथ के पवत और पठार ऊपर 
उठते गये । उन भूकम्पों की परम्परा, जिनसे हिमालय अपना माथा ओर 
ओर ऊँचा उठाने का यत्न कर रहा है, अ्रभी तक समाप्त नहीं हुई, 
यद्यपि अ्रब बहुत धीमी पड़ चुकी है। न केवल हिमालय और उसके 
साथ के वे पवत जिनसे एशिया की रीद बनी है, प्रत्युत युरोप का आल्प 
ओर दक्खिनी श्रमरीका का आन्देस प्रवत भी उसी काल का है । 

उत्तर भारत का मैदान उसके बाद भी समुद्र ही था। हिमालय, 
आड़ावत्ठा, विन्ध्य ओर ऋज्ष पर्वतों की नदियाँ लाख शताब्दियों तक 
मिट्टी ला ला कर उस सछ्र॒द्र को भरती रहीं जिससे वह अन्त में दलदल 
हो गया। आज से प्रायः १२ हज़ार वर्ष पहले वह ऐसा मैदान बना 
जिसपर मनुष्य रह सके ) 

ये तथ्य भूगभशास्तरियों की विस्तृत लोज और बारीक छानबीन से 
निर्धारित हुए; हैं । इनसे प्रकट है कि भारत में मानुष प्राणी के विकास 
के अथवा उसकी पुराणाश्मी कृष्टि के जो चिह्न पाये जा सकते हैं वे 
दक्खिन भारत, मध्यमेखला,या हिमालय में ही । उत्तर भारत के मैदात्र 
में तो नवाश्मी कृष्टि के चिह् भी कठिनाई से मिलते हैं | 
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$ ३. भारत की भाषाएं और नव॑श 


कुरुक्षेत्र से कानपुर तक ओर हिमालय तराई से सातपुड़ा तक जो 
भाषा बोली जाती है उसे पछाँही हिन्दी या हिन्दी कह्य जाता है। उसके 
पूरव अवध बघेलखर्ड ओर छुत्तीसगढ़ की भाषा पूरवी हिन्दी कहलाती 
है। वास्तव में पूरवी हिन्दी के बजाय कोशली कहना चाहिए और 
पछोही ढिन्दी न कह कर केवल हिन्दी कहना चाहिए | 

हिन्दी की पॉच बोलियों हैं--( १ ) खड़ी बोली जो गंगा-जमना 
दोआ्राब के उत्तरी भाग में--देहरादून से दिल्ली तक--तथा उसके पूरब 
रुहेलखण्ड में बोली जाती है । दोआ्ाब का उत्तरी भाग प्राचीन कु 
जनपद है ओर रुद्देलखएड उत्तर पंचाल | ( २ ) ब्रजभाषा जो गुड़गाँवों 
अलीगढ़ एटा मैनपुरी आगरा मथुरा भरतपुर धोलपुर करौली प्रदेश की 
बोली है | यह प्राचीन ब्रज या शुरसेंन जनपद है । ( ३ ) कनोजी, जिसे 
फरूखाबाद इटावा कानपुर प्रदेश के लोग बोलते हैं। यह प्रदेश प्राचीन 
दक्षिण पश्माल है ओर अब भी पचार कहलाता है। (४ ) बुन्देली जो 
जमना के दक्खिन से सातपुड़ा तक, राजस्थानमालवे के पूरव तथा 
बघेलखंड के पच्छिम के प्रदेश म॑ अर्थात्‌ समूचे बुन्देलखंड में बोली 
जाती है| तथा ( ५ ) बॉगरू जो जमना के पच्छिम हरियाना या कुरुक्षेत्र 
प्रदेश की बोली है | 

पारियात्र पवत के चौगिद॑ के समूचे प्रदेश अर्थात्‌ राजस्थान और 
मालवे की भाषा राजस्थानी है । उसकी भी कई बोलियाँ हैं। कोशली 
के पूरव॑ तीन बोलियों के क्षेत्र हैं--भोजपुरी, मैथिली, मगही । इन तीनों 
को मिला कर बत्रिहारी नाम दिया गया है ओर इनके क्षेत्रों में समूचा 
बिहार, भाड़खंड ओर बनारस गोरखपुर प्रदेश आ जाते हैं । 

हिन्दी, राजस्थानी, कोशली और बिहारी चारों माषाशओं के ज्षेत्र में 
पढने-लिखने की भाषा आजकल हिन्दी है | 

उसके पूरव के खण्ड में बंगाल की बँगला, असम की असमिया 
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तथा उड़ीसा की उड़िया ये तीन भाषाएँ हैं।। अंसमिया वास्तव ,ें बंगला 
की ही बोली है | 
दक्खिन खण्ड में महाराष्ट्र की भाषा मराठी, आन्ध्र या तेलंगाना 
वी तेलुगु, कर्शांटक की कन्नड, केरल की मलयाठढूम और सिंहल की 
सिंहली है। इनमें से मराठी ओर सिंहली आय भाषाएँ हैं, बाकी द्राविड । 
प्रच्छिम खंड में गुजरात की भाषा गुजराती है जो व्रजभाषा ओर 
राजस्थानी के बहुत निकट है, तथा कच्छु और सिन्ध की सिन्धी । 
प्राचीन भारत के लोग उत्तरपब्छिम ओर उत्तर के देशों को मिला 
कर उत्तरापथ कहते थे । सो आज उत्तगापथ को भाषाएँ हैं--पंजाब की 
पंजाओी ओर हिन्दकी, काबुल नदी के दक्खिन अफगान पठार की पश्तो, 
कश्मीर की कश्मीरी और उसके पूरब के पहाड़ों की पहाड़ी | पूरवी और 
पच्छिमी पंजाब में आधुनिक भाषाविज्ञानियों ने दो भाषाएँ. पहचानी हैं, 
पर साथ ही उनका कहना है कि वे आपस में घुल मिल जाती हैं और 
व्यवहारतः एक हैं। पच्छिमी पंजाब की हिन्दकी# का सिन्धी से घनिष्ठ 
सम्बम्ध है। कपिश ओर दरद देश की भाषाएँ कश्मीरी के परिवार की हैं; 
बदख्शाँ ओर पामीर की गलचा या ताजिक भाषा पश्तो के परिवार की | 
चम्बे से नेपाल राज्य के पूरवी छोर तक पहाड़ी भाषा चलती है। 
इसकी तीन शाखाएँ हैं (१ ) चम्बे से जमना तक पच्छिमी पहाड़ी 
( २ ) जमना से काली नदी तक मध्य पहाड़ी ओर (३ ) नेपाल राज्य 
में पूरवी पहाड़ी जिसे पबरतिया, गोरखाली या खसकुरा भी कहते हैं । 


# पच्छिम पंजाब की भाषा को पंजाब के लोग लंददे दी बोली? शभ्रर्थात्‌ 
पच्छिम की बोली कहते हैं। अंग्रेज़ पादरी तिस्दाल ने अंग्रेज़ी में उसका सांकेतिक 
नाम 'लंह॒दा? रख दिया जिसका शब्दार्थ है पच्छिम । पर उस प्रदेश की विभिन्न 
बोलियां हिन्दकी या हिन्दकों भी कहलाती हें और सिन्धी लोग भी उसे हिन्दकी 
ही कहते हैं । हिन्दकी का अर्थ सिन्धु देश की। सिन्ध नद्दी का बिचला काँठा 
( श्र्थात्‌ सिन्धसागर दोआब ओर डेरा-इस्माइलखाँ डेरा-गाज़ीखाँ ज़िले ) प्रान्नीन 
काल में सिन्धु जनपद कहलाता था।' 
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उक्त भाषाओं में से चार द्राविड हैं, बाकी सत्र आय । भारत की 
आय भाषाओं को ईरान और युरोप की आय भाषाओं से अलग करने 
के लिए हम आर्यावत्ती ( 'इन्दोआयन' ) कहते हैं | 

उक्त सब्न भारत की मुख्य भाषाएँ हैं जिनमें से प्रत्येक का अपना 
अपना अविच्छिल्ञ क्षेत्र है। इनके अतिरिक्त कुछ गौण भाषाएँ या 
बोलियाँ उक्त भाषाश्रों के ज्षेत्रों के बीच छोटे छोटे ठापुओं के रूप में 
विद्यमान हैं | इनमें से कुछ तो द्राविड ही हैं । 

छुत्तीसगढ , बुन्देलखंड ओर महाराष्ट्र में गोंड लोग लाखों की संख्या 
में रहते हैं | उनमें से अधिकांश की अपनी गोंडी बोली है | छोटा नागपुर 
में कई लाख ओराँव लोग हैं श्रोर उनकी अपनी ओरॉव बोली है। 
उड़ीसा, बिहार ओर महाराष्ट्र मं कुछ ओर ऐसी छोटी बोलियाँ भी हैं । 
इनके अतिरिक्त सिन्ध प्रान्त के पच्छिम कलात पठार में ब्राहुईं लोगों की 
ब्राहुई बोली है| ये सभी द्राविड वंश की हैं, पर इनमें से कोई भी लिखी 
नहीं जाती | तो भी इनकी स्थिति इतिहास की दृष्टि से महत्त्व की है | 

भारत# की जनता में से ७६४ प्रतिशत आयभाषी ओर २०"५ 
प्रतिशत द्राविडभाषी हैं । बाकी रे प्रतिशत में से आधे से कुछ अ्रधिक 
किरातभाषी और कुछ कम आग्नेय-भाषी हैं । 

हिमालय के साथ साथ भारत की सीमा के भीतर अ्रनेक छोटी छोटी 
किरात बोलियाँ हैं। ज्यों ज्यों पूरव चलते जायें इनके बोलने वालों की 
संख्या बदती जाती है। नेपाल राज्य की जनता में आधे लोग किरात- 
भाषी हैं। कोचबिहार का नाम जिन कोच लोगों के कारण पड़ा वे भी 
किरात थे । सच कहें तो ब्रह्मपुत्न ओर सुरमा के मैदानों में बंगला ओर 
असमिया आय भाषाएँ किरात क्षेत्र के बीच में पत्चर की तरह घुस गईं 
हैं, अन्यथा भारत का उत्तरपूर्वी सीमान्त पूरी तरह किरात है। पर 


# भारत से इस ग्रन्थ में सदा अखण्ड भारत समझना चाहिए। “भारत” और 
पाकिस्तान रूप मैं उसके बँटबारे का पुराने इतिहास में फोई अथ नहीं दै । 
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भारत के भीतर की इन किरात बोलियों में केवल नेवारी ही लिखोी-पढ़ी 
जाती है । 

आग्नेय वंश की मुंडारी, संथाली, खासी, नकवारी बोलियों का 
उल्लेख ऊपर आ चुका है। उड़ीसा और आन्ध॒ की सीमा पर शबर 
लोग रहते हैं, जिनके कारण बस्तर पठार के दक्खिन के पानी को 
गोदावरी में ले जाने वाली नदी शबरी कहलाती है । शबरों की बोली भी 
आग्नेय है | शबरों के साथ भिल्ल ओर निषाद नाम भी हमारे वाश्ग्॒य में 
बहुत आते हैं ओर उनका उल्लेख भारत की मध्य-मेखला में आता है । 
उनके वर्णन में उन्हें खबटास्य अर्थात्‌ छोटे चेहरे वाला कहा है और 
वह बात उनपर ठीक घटती है। आग्नेयमाषी लोग आज भारत में 
बहुत थोड़े हैं, पर वे आय ओर द्राविडभाषियों में घुल मिल कर उनपर 
अपना प्रभाव छोड़ गये हैं। आन्ध्र ओर बिहार की भाषाओं पर उनकी 
भाषा का प्रभाव विद्वानों ने ग्टोला है। बिहार में बहुत लोग न दीघ- 
कपाल ओर न वृत्तकपाल प्रत्युत मध्यकपाल हैं, ओर वह भी खबदाश्य 
निषादों का खून मिलने का लक्षण है | 

बरमा स्याम कम्बुज वाला जो विशाल प्रायद्वीप भारत के पूरव लगा 
है, उसमें व्येतनमी लोग दसवीं ओर स्यामी बारहवीं शताब्दी के बाद 
चीन से आये हैं। बरमी भी पहले बरमा के उत्तरी भाग में ही रहते थे । 
उस विशाल प्रायद्वीप के मुख्य निवासी प्राचीन काल में आग्नेय वंश के 
लोग ही थे, जिनमें से अब बरमा तट के मोन या तलाँश लोग तथा 
कम्बुज के ख्मेर लोग हैं। मत्तब्रान की खाड़ी से सिंगापुर तक के समुद्र 
को प्राचीन भारत के लोग शबर खाड़ी कहते थे,# जिसका यह अर्थ है 
कि वे शबर नाम को व्यापक जातिवाचक अ्थ में बत्तते तथा भारत के 


# अलक्सान्द्रिया के यूनानी भूवृत्तलेखक प्तोलेमाश्ओोस ने उसे सीनुस्‌ 
सबारिकुस्‌ कहा है जो कि प्रक्टतः संस्कृत नाम का अनुवाद है, जयचन्द्र वियालंकार 
(१९३१)--भारतभूमि***पृ० ३०७ | 
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शबरों के साथ बरमा तट ओर मलाया के लोगों की सगोत्रता 
पहचानते थे | 

मलाया प्रायद्वीप के दक्खिन सुमात्रा से इरियान ( न्यू गिनी 2 तक 
के द्वीपों के लोग प्राचीन काल से इसी वंश के चले आते है। उसके आगे 
प्रशान्त महासागर के ईस्टर द्वीप तक यही वंश फैला हुश्रा है । 

पच्छिम तरफ मदगस्कर द्वीप के निवासी भी आग्नेय वंश के हैं ओर 
सिंहल के प्राचीन वेद्दा लोग भी | सिंहल और पूर्वी द्वीपों के निवासियों 
को पालि वादआय में यक्ष कह है । पुराणों के अनुसार यक्ष पूर्वी दीपों के 
अतिरिक्त हिमालय के निवासी भी थे, ओर उनके नाम के साथ प्रायः 
किन्नरों का नाम जुड़ा रहता है। अन्यत्र मैंने सिद्ध किया है कि संस्कृत 
ओर पालि वाझय के निर्देशों के अनुसार शिमले के ऊपर का कनोर 
( रामपुस्चुशहर ) प्रदेश ही किन्नर देश है |£ नेपाल में याखा नामक 
बोली है जिसका नाम हिमालय के यक्ञों की याद दिलाता है। कनोरी 
ओर याखा अब किरात परिवार की हैं, पर विद्वानों का कहना है कि 
उनमें आग्नेय तलछुट है । इससे प्रकट है कि यक्ष किन्नर आदि भी 
आग्नेय जातियाँ थीं ओर प्राचीन भारत के लोग हिमालय ओर सिंहल 
आदि द्वीपों में दूर दूर तक बिखरी उन जाशियों की सगोत्रता पहचानते थे | 

भारत ओर उसके पड़ोस के देशों में आग्नेय जातियों की यह स्थिति 
इतिहास की दृष्टि से अत्यन्त महत्व की है । पोराणिक और पालि वाद्य 
से इन जातियों का जैसा महत्त्व प्रतीत होता है, आधुनिक खोज से, 
जिसका हमने यहाँ संकेत मात्र किया है, उसका पूरा समथन हुआ है । 


6४. भारत की लिपियाँ और चर्णमाला 
हिन्दी, मराठी ओर पत्रतिया तीनों की लिपि नागरी है। नेवारी ने 
भी अ्रब नागरी अपना ली है। बँगला, उड़िया, गुजराती आदि लिपियाँ 


॥ वहाँ, पृ० ३०५०३ ०८ । 
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देखने में कुछ भिन्न हैं, पर उन सबकी मी वर्शमाला वही है, (अर्थात्‌ 
स्वरों ओर व्यञ्नों की ध्वनियाँ, उनका क्रम, उन्हें मिलाने की शैली सब 
घही । और उस वणमाला में न केवल सिंहली सहित सत्र आर्यावर्त्ती 
भाषाएँ लिखी जातो हैं, प्रत्युत चारों द्राविड भाषाएँ, तथा भारत के 


अ है| उ3| ए|क[का| कि कु के 

















नांगरी 

गुजाती || ४|6|७| ३ | 5॥|(५ 3 | $ 
युखुली |» | टि|डे |टहे|१| दाल [के 
बंगला || 3 | वश कि कु (एक 
उब़या था नलिजिकि किक किक्फि 
तेहए [०7१ 5|[०|3 | ३" 8 ४४| ड 
कन्राड. [६० |& ००० [5 ० | [6०6 
कोण. ४ लि किश्णिल्न 
मलवाब्म (व [2 0७ [० [0 [0 [०७ 
सिंहली ८ ७७) 
तिब्बती 

स्यन ८ है | 
हक [० लि [29 [0 लिकि लिब्छ 
स्वामी [0 [ति[ [| | || [|] [थी 





ब्राह्मी व्णमाला के विद्यमान विभिन्न रूप 
बाड़र चीनकिरात वंश की तिब्बती, बरमी ओर स्यामी, एवं आग्नेय वंश 


की कम्बुजी तथा हिन्द-द्वीपों ( 'इन्दोनीसिया' ) की कई भाषाएँ भी। इस 
वर्णमाला का नाम ब्राह्मी है। इसका प्रयोग करने वाली सभी भाषाएँ 


भारत की भूमि ओर जनता ४३ 


संस्कृत से शब्द उधार लेती हैं । 

ब्राह्मी वणमाला में ध्वनियों का विश्लेषण तथा उनका स्थान और 
प्रयत्न के अनुसार वर्गीकरण अत्यन्त पूर्ण है, जिससे देखते के साथ 
ही प्रत्येक शब्द का ठीक उच्चारण विदित हो जाता है। संसार की बणु- 
मालाओं का विवेचन करते हुए आइज़क टेलर ने उसके बारे में लिखा 
था “वह अपनी वैज्ञानिक उत्कृष्टता के लिए. विश्व की वणमालाओं में 
बेजोड़ है ।'*' संस्कृत वैयाकरणों ने अपनी अ्रदूभृत भाषा का ध्वनि- 
विश्लेषण कर जो ध्वनि-परम्परा बारीकी से खोज निकाली थी, उसे वह 
पूरी शुद्धता से प्रकट करती है । आधुनक ध्वनिःशाज्नियों ने जो कृत्रिम 
वरणमालाएँ प्रस्तावित की हैं, उनमें से कोई भी विश्लेषण की बारीकी में, 
मोलिकता में, ठिकाई में और संग्राहकता में इससे आगे नहीं जा सकी | + 
१८ सौ चालीसों में बम्बई सुप्रीम को: के जज सर अरस्किन पेरी ने उसकी 
चर्चा करते हुए कहा था ' इसका मूल्य इस बात से जाना जाता है कि 
हिन्दू बच्चे ज्योंही प्रत्येक अक्षर का मूल्य जान चुकते हैं त्योंही वे सीधे 
पदने में समर्थ हो जाते हैं, फलतः युरोप में जिस बात को सीखने में 
प्रायः बरसों लग जाते हैं वह भारत में तीन महीने में ही श्रा जाती है ।* 

विश्व-इतिहास की इस उत्कृष्ट वैज्ञानिक ईजांद का भारत और 
उसके पड़ोसी देशों में उपस्थित होना भारतीय कृष्टि का अत्यन्त महत्त्व- 
धूण तथ्य है। वह ईजाद कैसे हुईं ओर कैसे इन सब देशों में फैल गई 
इसका पता इतिहास से मिलना चाहिए | 


 आश्जक टेलर (१८८३)--दि आल्फाबेट २ पृ० २८९ । 
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6 १. बेद-संहिताएं 


मनुष्य की प्रतिमा पहलेपहल विश्व के जिन वाब्म्मयों के रूप में पुष्पित 
हुई उनमें प्रमुख हमारा वेद है। वेद हमें संहिताओं अर्थात्‌ संकलनों 
के रूप में मिलता है। आज वेद की चार संहिताएँ गिनने की चाल 
है। प्राचीन परिपाटी दूमरी थी । 

छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ ७, १, २ में नारद सनत्कुमार को यह बताते 
हुए कि मैंने सत्र विद्याएँ पढ़ीं, गिनाता है--ऋग्वेदं भगवो<ध्येमि 
यजुबंद० सामवेदमाथवरणं चतुथमितिहासपुराणं पश्नमं बेदानां 
वेद “--भगवन्‌, मैं ऋग्वेद को पढ़ता हूँ, यजुर्वेद को, सामवेद को, 
चौथे आ्राथवंण को पाँचवें इतिहासपुराण को जो कि वेदों का वेद है'''। 
आचाय कोटल्य ने लिखा है (अरथशासत्र १. ३)--सामग्यजुब दाखयी । 
अथवबेदेतिहासवेदों चेति वेदाः। --साम ऋक ओर यजुर्‌ वेद ये 
त्रयी हैं; ये तथा अथववेद ओर इतिहासवेद ये वेद हैं । 

यों चाहे ऋक्‌ को पहले गिनें चाहे साम को, प्राचीन काल में पाँच 
वेद गिने जाते थे, जिनमें से ऋक्‌ यजुः ओर साम की त्रयी का पहला 
स्थान था, ओर फिर अथव ओर इतिहास-पुराण का। इतिहास-पुराण 
वेदों का वेद श्रथांत्‌ शान का ज्ञान था--वेदों का ठीक ज्ञान भी उसी के 
द्वारा होता था, क्योंकि वेद की ऐतिहासिक परिस्थिति 'उसी से जानी 
जाती थी। 
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ऋच या ऋचा का अ्रथ है प्य, साम का श्रर्थ गीत। गीत का 
भी पद्म होना आवश्यक है। यजुष का अथ है पूजाधाक्य | वे वाक्य गद्य 
में हैं, उन्हें गद्यकाव्य के सन्दर्भ कहा जा सकता है। कुछ ऋचाएँ मिल 
कर एक यूक्त बनता है। यसूक्त का अथ अच्छी उक्ति, सुभाषित, कविता । 
ऋग्वेद में हजार से कुछ अधिक सृक्त हैं जिन्हें दस मण्डलों में बॉटा 
गया है। सब मिला कर उनमें साढ़े दस हज़ार ऋचाएँ हैं। सामसंहिता 
ऋकक्‍संहिता की लगभग तिहाई है, ओर उसमें बहुत से साम ऐसे हैं. जो 
ऋकक्‍संहिता में आ चुके हैं । यजुःसंहिता ओर भी छोटी है। वह ४० 
अध्यायों में बँटी है, जिनमें सब्र मिला कर लगभग दो हज़ार यजुष_हैं। 
ऋचाओं सामों ओर यजुषों के लिए साधारण शब्द मन्त्र है| 

प्रत्येक सूक्त या अध्याय के आरम्भ में यह दर्ज रहता है कि उसकी 
अमुक ऋचा या यजुष का अमुक ऋषि ओर अमुक देवता है। प्रत्येक 
ऋचा का छुन्दस अर्थात्‌ इत्त भी लिखा रहता है। देवता का अथ है 
विषय--जिसके बिषय में या जिसे सम्बोधित कर ऋचा कही गई हो। 
अनेक ऋषियों के नाम उनको ऋचाओं के भीतर भी रहते हैं, जेसे 
हिन्दी कवि अपना नाम कविता में डाल देते हैं। ऋकक्‍संहिता के पहले 
मंडल के पहले पचास सूक्त तथा समूचा श्राठवाँ मंडल काण्व वंश के 
ऋषियों का है। दूसरा ग्रत्समद, तीसय बविश्वामित्र, चोथा वामदेव, 
पाँचवाँ आज्रेय, छुठा बाहस्पत्य और सातवाँ वसिष्ठ वंश का। नोवें 
मण्डल में एक ही देवता--सोम पवमान--के विषय में विविध ऋषियों 
के यूक्त हैं, ओर दसवाँ तथा पहले का शेषांश (५१-१६१ सूक्त) विविध 
ऋषियों के ओर विविध-विषयक हैं | 

प्रकट है कि ऋचाओं यजुषों ओर सामों का यह बँटवारा विचार- 
पूवंक किया गया है । इस प्रकार के बँटवारे से ही उनकी संहिताएँ बनीं । 
सं-हिला का शब्दाथ है इकट्ठी रक्खी हुईं। महामारत युद्ध के सम- 
कालिक कृष्ण द्वपायन मुनि ने वेदों की संहिताएँ बनाई । इसी से कृष्ण 
द्ौपायन का नाम वेदव्यास अश्ांत्‌ वेद का.वर्गीकरण करने वाला पढ़ा । 


हद 'भारतीय कृष्टि का क-ख 


वेदव्यास के कुछे अंरस पदले से वेद की संहिताएँ बनाने के प्रयत्न कई 
लोगों द्वास किये गये थे। वेदव्यास का कार्य सकसंग्राहइक ओर 
अन्तिम था | 
सहिताश्ं में एकत्रित की जाने से पहले अवर्गीकृत रूप में ऋचाएँ 
साम ओर यजुष्‌ परम्परा से चली आती थीं। एक एक ऋषि के वंश या 
शिष्य-सन्तान में उस उस वंश की ऋचाओं आदि का संचय होता आता 
था। वेद का नाम श्रुति भी दह्े--अ्रर्थात्‌ जो वस्तु सुनी जाय । वे 
ऋचाएँ परम्परा से सुनी जातीं ओर मोखिक याद रक्‍्खी जाती थीं । 
अथव बेद में विविध मन्त्र हैं-देवताओं विषयक ऊँची कविताओं 
के अतिरिक्त जन-साधारण के विश्वास की अनेक बाते, जादू योना 
आदि भी | इन चार वेदों की संहिताएँ बनाने के बाद 
आख्यानेश्चाप्युपाख्यानेगोथामिः कल्पजोक्तिमिः । 
पुराणसंहितां. चक्र पुराणाथविशारदः ॥ 
"विष्णु पु० (आनन्दाश्रम सस्क०) ३. ६. १६। 
-+आख्यानों उपाख्यानों गाथाओश्रों ( गीतमय कथाओं ) और कल्पों 
विपयक अक्तियों से पुराने विषयों में विशारद (कृष्ण दवपायन) ने पुराण- 
संदिता बनाई । सो इस पुराण-संहिता में पुराने राजबंशों की ख्यातें आदि 
थॉं--देवताओं विषयक नहीं प्रत्युत श्रपने पूवजों के चरित विषयक परम्परा 
से चली आती पुरानी बातें जिनकी रक्षा सूत लोग करते आते थे। 
पुराण का शब्दाथ ही है पुरानी बात । वह पुराण पंचलक्षण अर्थात्‌ 
पाँच प्रकार का थ्ा। का है 
सगश्च श्च वंशों मन्वन्तराणि च। 
वंश्यानुचरितं चेति पुराणं पत्चलक्षणम ॥ 
“जायु पु० १, ४ १०। 
“सृष्टि ( कैसे हुई ), प्रति-सृष्टि ( प्रलय के बाद फिर से सृष्टि कैसे हुई 
इसका तथा ) बंशों ओर मन्वन्तरों ( मनु-युगों का दत्तान्त ) तथा बंशों के 
भीतर व्यक्तियों के चरित, पुराण के ये पाँच प्रकार हैं ॥ 
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अपने से पहले चले आते समूचे वेद्‌ अ्रर्थात्‌ ज्ञान' की यों पाँच 
संहिताएँ बनाने के बाद वेदब्यास ने एक एक वेद के अध्ययन को श्रासे 
जारी रखने के लिए. उसे अपने विभिन्‍न शिष्यों को सौंप दिया | अध्ययन 
आर शिक्षण के वैसे अनेक सम्प्रदाय उसके पहले से भी चले आते थे। 
वे सम्प्रदाय शाखा या चरण कहलाये, क्योंकि वेद-संहिताओं का .विभिन्न 
सम्प्रदायों में जो थोड़ा-बहुत भेद हुश्ला उससे वेदों की अनेक शाखाएँ सी 
होती दिखाई दीं । 
महाभारत युद्ध के बाद अजुन पाण्डव के पोते जनमे जय ने तक्षशिला 
पर चढ़ाई कर उसे जीता ओर वहाँ नाग-यज्ञ किया । वहाँ वैशम्यायन सूत 
ने व्यास का अनुसरण करते हुए कौरव-पाणडव-युद्ध का पूरा इत्तान्त जनमेजय 
को गा कर सुनाया | जनमेजय के पड़पोते अधिसीमकृष्ण के राज्यकाल में 
नैमिपारस्य में मुनियों ने यज्ञ किया | वहाँ व्यास का तैयार किया हुआ 
पुराण अ्रथांत्‌ प्राचीन अनुश्रति& का संग्रह सूतों ने 'पहलेपहल गा कर 
सुनाया । उसके बाद अगले इतिहास की नई अनुश्रुति भी बनती गई, 
ओर गुप्त राजाओं के युग श्रर्थात्‌ चौथी शताब्दी ई० तक वैसा होता 
रहा । किन्तु उस नई अनुश्रुति के लेखकों ने उसे विचित्र शैली में लिखा। 
उन्होंने उसे अपने मुँह से न कह कर सदा नेमिपारण्य के सूतों के मुँह से 
ही कहलवाया--इस प्रकार कि मानो वही प्राचीन सूत भविष्य की बातें 
कह रहे हों | 
बह “भविष्यत्‌” वृत्तान्त बढ़ता बढ़ता “ भविष्यत्‌ पुराण” बन गया | 
भविष्यत्‌ श्रोर पुराण परस्पर विरोधी शब्द हैं। पुराण शब्द जब्न 
अनुश्र॒ुति-यिषयक ग्रन्थ के अर्थ में तथा भविष्यत्‌ शब्द भी अपने इस 
विशिष्ट अ्थ में योगरूढि हो गया, तभी पुराण का विशेषण॒'मविष्यत्‌' 
हो सका। आपस्तम्ब धमसूत्र में पुराण ओर भविष्यत्‌पुराण से उद्धरण 


.' # पुराने बृत्तान्त सुनाने वाले प्रायः कहते थे--“हत्यैबसनुशुश्र॒म:”--ऐसा 
हुस़ने परम्परा से धुना दै। इसलिए परम्परा से सुनने, से आती बात - अनुभ्रुति। 


ष्थ भारतीय ऊृष्टि का क. ख 


दिये गये हैं ( १.६.१६.१३। १.१०.२६.७। २.६,२३,३-४ | २.६,२४ 
-६ )। ये उद्धत सन्दर्भ विद्यमान भविष्य पुराण में नहीं हैं, पर मत्स्य, 

वायु, बअह्माएड, पद्म ओर हरिवंश पुराणों में हैं | इसका यह अथथ हुआ कि 
आपस्तम्ब धमसूत्र के काफी पहले पुराण ओर मविष्यत्‌ शब्द इन श्रर्था 
में योमरूढि हो चुके ये । धमयूत्रों का उदय वेदांग रूप में हुआ था, जो 
कि वेद-संहिताओं के बाद बने | जब कि पहली पुराण-संहिता वेदों की 
अन्य संहिताओं के साथ ही बनी, तत्र उसके बाद के भविष्यत्‌ पुराण का 
किसी धमसूत्र में उल्लेख होना संगत ही है । 

पुराण-संहिता की भी कई शाखाएँ हो गईं । आज जो १८ पुराण हैं 
वे इस रूप में बहुत पीछे की रचनाएँ हैं। उनमें से वायु और ब्रह्माण्ड 
का अनुशभ्ुति अंश श्रेष्ठ है, फिर मत्स्य, ब्रह्म, विष्णु ओर हरिवंश का | 
जर्मन विद्वान किफ़ेल ने सब पुराणों के पंच-लक्षण अंश को ले कर उनके 
मिलान से मूल पाठ का पुनरुद्धार करने का जतन किया है | 

पुराण-संहिता में संकलित वृत्तान्त हमारे समूचे प्राचीन इतिहास पर 
प्रकाश डालता है। वैदिक वाडमय के उदय ओर विकास की कहानी भी 
उससे स्पष्टतर हो जाती है। न केवल उस कहानी को प्रत्युत भारतीय ऋृष्टि 
के प्रत्येक पहलू के विकास को ठीक समभने के लिए पुरानी अनुश्रुति का 
खाका अपने सामने रखना चाहिए । 
6२, पौराणिक अनुश्नति 

पौराणिक श्रनुश्रति भारत के प्राचीन इतिहास को मन्वन्तरों अर्थात्‌ 
मनु-्युगों में बॉय्ती है। प्रत्येक मनन्‍्वन्तर का आरम्म किसी मनु से होता 
है। पहले के मनु-वंशों के वृत्तान्तों की तह में तथ्य क्या है इसका कुछ 
आभास अभी तक नहीं मिला । अन्तिम कहानी का आरम्म मनु वैवस्वत 
से होता है । उसकी जाँच से कीमती तथ्य मिले हैं । 

कहानी के अनुसार वैवस्वत अर्थात्‌ सूयपुत्र मनु के ६ या १० बेटे 
थे, जिनमें उसने समूचे भारत का राज्य बाँठ दिया । सब से बड़े बेटे 
इच्जाकु को मध्यदेश ( कुरुक्षेत्र से प्रयाग तक के देश ) का राज्य मिला, 


वैदिक झोर पौराणिक वाब्यय ४६, 


जिसकी राजधानी श्रयोध्या थी । एक दूसरे बेटे को आजकल के तिरहुत्‌ 
में, एक को बघेलखणड में, शर्याति नामक बेटे को गुजरात-काठियावाड़ 
में ओर एक बेटे को पंजाब में राज्य मिला; इत्यादि-। मनु की इब्ठा नामक. 
एक बेटी थी, जिसका सोम के बेटे ब्रुध के साथ सम्बन्ध होने से पुरूरवस 
का जन्म हुआ | इत्ठा का बेटा होने से वह ऐक- कदलाया । ऐद्ठ पुरूरवा 
का राज्य प्रतिष्ठान में था । 

मनु ऐतिहासिक व्यक्ति है कि कल्पित सो. कहना कठिन दै। इठा 
भी केवल ऐड उपनाम की व्याख्या के लिए. कल्पित की गई लगती है । 
पुराणों के अनुसार मध्य हिमालय अर्थात्‌ कनोर-जोनसार-गदवाल- प्रदेश 
का नाम इब्ठाबृत वर्ष था; उस इव्ठाइत से आये लोग ऐल् कहलाते हों 
यह अधिक सम्मावित है। इतना तथ्य इस कहानी में स्पष्ट है कि भारत 
के इतिहास का पर्दा जब पहलेपहल खुलता है तब अवध, बघेलखंड 
ओर तिरहुत में तथा उत्तर भारत के कुछ अन्य भागों में एक वंश के 
राजा राज्य कर रहे थे जो अपने को मानव या सूय वंश का कहते थे, 
ओर प्रतिष्ठान में एक ओर वंश का राज्य था जो अपने को ऐशज्छ या 
सोम ( चन्द्र ) वंश कहता था। प्रतिष्ठान कहाँ था यह एक ओर प्रश्न 
है। आगे के वृत्तान्त से अनुमान होता है कि वह सरस्वती-यमुना कॉठों 
में कहीं रहा होगा | 

इच््चाकु वंश का राज्य अयोध्या में शतान्दियों तक प्रायः अविच्छिन्न 
चलता रहा | इच्चाकु से महाभारत युद्ध के काल तक उसकी प्रायः पूरी 
बंशावली पुराण में दी है। दूसरी वंशावलियाँ बीच बीच में टूटी हें। 
पर विभिन्न वँशों के चरितों के बीच युद्ध विवाह आदि के समकालिकता- 
सूचक निर्देश यथेष्ट हैं, और एक आधुनिक विवेचक ने उन निर्देशों 
की बड़े यत्न से छानबीन कर के इस समूत्री कालाबधि में घटनाश्रों 
ब्यक्तियों अ।दि की आपेतलिक का तस्थिति निश्चित की है ।# उस छानभीन 

# एफ० ई० पाजॉटर (१९२२)--एश्येंट इंडियन दिस्टौरिकल ट्रेडीशन 
(0आचीन-भारतीय ऐतिहासिक अनुश्रुति,) । 
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पू0, भारतीय कृष्टि का क ख्ब्‌ 


के अ्रनुसार मनु से महाभारत युद्ध तक औसत हिसाब से ६५ पीठियाँ 
हुईं, ओर इस अवधि की प्रायः सब घटनाओं का काल पीढ़ी के द्िसाब 
से निश्चित हो जाता है । 

छठी पीढ़ी के ज़माने में ऐ् वंश में राजा ययाति हुआ । उसके 
पाँच बेटे हुए--यदु, द्र्‌ह्म , त॒वसु, अनु ओर पूछ | पूरु ओर तुवंसु के 
वंशज मध्यदेश में ही रहे । यदु के वंशज यादव आगे चल कर यमुना 
के दक्खिन दूर तक फैलते गये। आनवों की एक शाखा पंजाब में जा 
बसी ओर दूसरी बिहार के पूर्दो छोर पर, जो अंग देश कहलाया । पंजाब 
में आनव खूब फूले फले | द्रह्म का वंश उसके और आगे उत्तरपच्छिमी 
पंजाब में जा बसा । इन वंशों के विस्तार का इतिहास ही बहुत कुछ 
भारत में आयों के फेलाव का इतिहास है । 

२१वीं पीदी में अयोध्या में राजा मान्धाता हुआ जो पहला सम्राट 
और चक्रवर्ती था | उसका साम्राज्य नमंदा तक था। उसके दो पीढ़ी 
बाद हेहय वंश में, जो कि यादवों की एक शाखा थे, राजा महिष्मन्त 
हुआ, जिसने नमंदा पर माहिष्मती नगरी बसाई। इस और अगली पीढ़ियों 
में द्रद्म ओर आनव वंशों से गन्धार, शिवि, केकय, मद्र आदि शाखाएँ 
फूटीं । २०वीं पीटी के समय हेहय वंश में राजा कृतबीय हुआ जिसका 
बेटा अजुन बड़ा विजेता हुआ । अयोध्या के वंश में रेरेवीं पीढ़ी में 
राजा हरिश्चन्द्र हुआ ओर ४१वीं में सगर जो कि कृत युग के श्रन्त पर 
और त्रेता युग के आरम्म में था । 

४रवीं पीढ़ी के समय पोरव वंश का राजा दुष्यन्त हुआ, जिसका 
राज्य गंगा-जमना दोझाब के उपरत्ते भाग में था। दुष्यन्त का बेटा 
भरत चक्रवरत्ती ओर सम्राट हुआ । उसने कोशल की पच्छिमी सीमा से 
सरस्वती के काँठे तक साम्राज्य स्थापित किया । भरत के नाम से उसके 
न केवल वंशज प्रत्युत पूषज भी भारत कहलाए । भरत के वंशज हस्ती 
ने दस्तिनापुर की स्थापना की | उस राज्य का पूरवी भाग आगे चल कर 
उससे श्रलग हो कर पश्चाल कहलाया। उत्तर पद्मनाल आजकल का 


वैदिक और पोराणिक वाद्य पूह 


रुहेलखंड है, और दक्तिण पशञ्चाल उसके दक्खिन गंगा पार का फरुंखा-. 
बाद-इटावा-कानपुर प्रदेश, जो अब भी पचार कहलाता है। ६७५वां. 
पीढ़ी पर त्रेता के अन्त में इच्च्चाकु के वंश में राजा रामचन्द्र हुआ | 

रामचन्द्र के लंका जीतने की कहानी प्रसिद्ध है। पर रामायण. 
वाली अनुश्रुति के अनुसार चित्रकूट से पंचवटी लगभग ७८ और 
किष्किन्धा ६६ मील थी। लंका किष्किन्धा से दूर न थी। विन्ध्याचल 
ओर सातपुड़ा में रहने वाले गोंड लोग अपने को रावण का वंशज 
मानते आये हैं। गोंडी बोली में किसी भी नदी को गोदारि और यपू 
दोझ्ाब या टीले को लंका कहते हूँ । जंगलों में विचरने वाली जातियों 
के लोग पशु पक्ती वनस्पतियों को पूजते थे ओर जिस जाति के लोग जिसे. 
पूजते उसके चित्र से अपने देह को अंकित करते ओर उसके नाम से 
उस जाति का नाम पड़ जाता था। इन बातों के आधार पर एक 
आधुनिक विद्वान ने यह निश्चय किया है कि लंका अ्रमरकंटक की चोटी 
थी, गोंडों के पूवज राक्षस तथा ओराँवों के पूवंज वानर थे। रामचन्द्र 
की यात्रा ओर लंका-विजय से कोशल के आयों का दक्षिण कोशल तक 
फैलने का मार्ग बना ।+ 

रामचन्द्र के भाई भरत को अपने ननिह्ाल का केकय (ः"चनाब, 
नदी के पच्छिम आधुनिक गुजरात शाहपुर जेहलम ज़िले ) का राज्य 
मिला | भरत ने केकय के पच्छिम लगा गन्धार देश भी जीता और वहाँ 
उसके दो बेटों तक्ष ओर पुष्कर ने तन्षशिला और पृष्करावती नगरियाँ. 
बसाइई | 

रामचन्द्र के बाद द्वापर युग की पहली पाँच पीढियों में यादवों की, 
अन्धक ओर वृष्णि खाँप फूटों, उत्तर पञ्चाल का विजयी राजा सुदास, 
हुआ तथा मुख्य पोरव वंश में राजा संवरण ओर कुरु हुए.। ७८वों पीढ़ी 


# द्वीरालाल (१९२८)--अवधी दिन्दी प्रान्व में रामन्रावण-युद्ध; कोशोत्सत्र 
स्मारक संग्रद ए० १५-२७ । 
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के ज़माने में पौरव राजकुमार वसु ने जमना के दक्खिन लगा हुआ याददवों' 
का प्रदेश, जो उनके एक पूर्वज के नाम से चेदि कहलाता था, जीत 
लिया, जिससे वसु का उपनाम चैद्रोपरिचर हुआ । चेदि आधुनिक 
बुन्देलखणश्ड है। बसु ने उसके बाद मत्स्य ( अलवर ) से मगध तक 
जमना-गंगा के दक्खिन दक्खिन अ्रपना साम्राज्य बना लिया, जो उसके 
बाद उसके ९ बेटों में बँट गया । इनमें से एक बेटे बृहद्रथ को मगघ 
का राज्य मिला । बाहंद्रथ वंश में ६२वीं पीढी के ज़माने में राजा 
जरासन्ध हुआ जिसने मध्यदेश के बड़े भाग पर अपना साम्राज्य स्थापित 
किया । जरासन्ध से दो पीढ़ी ऊपर हस्तिनापुर का राजा शान्तनु हुश्रा 
था । ६२, ६३, ६४, ६५ पीठदियों के काल में महाभारत युद्ध हुआ । 
इस अनुश्रुति में आयों के वंशों की शाखा-प्रशाखाएँ होने ओर 
उनके अ्रनेक राज्य स्थापित होने का जो बृत्तान्त है, उससे भारत के ठीक 
उस भाग में जिसमें कि आज आर्यावत्तीं भाषाएँ बोली जाती हैं अत्यन्त 
स्वाभाविक क्रम से आर्या के फेलाव का चित्र खुलता है। यह इस अनु- 
श्रुति की साधारण सत्यपूणता के पक्ष में बड़ा प्रमाण है। फिर इससे 
उस फैलाव की एक विशिष्ट पद्धति भी प्रकट होती है। वह फैलाव बड़े 
साम्राज्यों के विजयों से उतना नहीं हुआ, जितना अनेक राजवंशों की 
शाखाएँ फूट कर उन शाखाओं के अगली अगली भूमि में रोपे जाने 
से। उस फैलाव की सीमा महाभारत युद्ध के काल तक उत्तरपब्छिम 
तरफ़ गन्धार, सिन्धु (5*सिन्ध नदी का बिचला काँठा ) तथा सोवीर 
(+5 आधुनिक सिन्ध ), पूरव तरफ़ अंग देश ( मुंगेर-भागलपुर ) तथा 
दक्खिन तरफ़ विदर्म (बराड ) तक थी। अ्रंग के आगे वंग ओर 
कलिंग का नाम भी दो-एक जगह आता है, पर उन राज्यों के बारे 
में हम निश्चय से नहीं कह सकते कि उनकी स्थापना इस काल तक हो 
गई थी। आर्यों के इस फैलाव में विभिन्न अनाय जातियाँ विभिन्न युग़ों 
में कहाँ कहाँ थीं, इसकी भी बहुत भाँकियाँ अनुश्रति से मिलती हैं । 
अनुश्रुति के अनुसार कृत युग ४० पीढ़ी का, त्रेता २५ ओर द्वापर 


वैदिक ओर पोराशिक वाद्यय परे 


३० पोढ़ियों का था--अरथात्‌ कृत की अवधि लगभग साढ़े छः शताब्दी, 
त्रेता की चार शताब्दी और द्वापर की पोने पाँच शताब्दी रहो। कृत 
त्रेता ओर द्वापर यों ऐतिहासिक युग थे, जैसे मुगल युग, मराठा युग 
आदि । पीछे ज्योतिषियों ने भी अपने युगों के लिए. यही नाम अपना 
लिये जिसके कारण हमारे देश में आज तक भ्रम चला आता है । 

पोराणिक अनुश्रति में यह बात स्पष्ट दज है कि अजुन पाण्डव के 
पोते परीक्षित के अभिषेक से मगध के राजा नन्‍्द तक १०१७ व बीते 
ओर उस अवधि का नाम कलि युग था। उसके बाद नन्दात्‌ प्रभ्नत्यव 
कलिबूद्धिं गमिष्यति--नन्द के काल से कलि बढ़ जायगा। उस बढ़े 
हुए. कलि का अन्त दो शताब्दी बाद माना गया जब कि उत्तरपब्छिमी 
भारत में यवन राजा स्थापित हुए--- 

शूद्राः कलियुगस्यान्ते भविष्यन्ति न संशयः | 


यवन राज्य की गन्धार में स्थापना लग० श्८प्य ई० पू० में हुई। 
इस प्रकार महाभारत युद्ध की तिथि लग० १४२५ ई० पू० आती हे 
ओर इच्चाकु के राज्य का आरम्म लग० २६४० ई० पू० में । 


$ ३. ऋचा युग ओर संहिता युग, ब्राह्मी वर्णमाला का उद्धव 


ऋग्वेद के * सूक्तों ( ८. २७-३१ ) पर ऋषि रूप में मनु वेवस्वत 
का नाम है | इस मनु वैवस्वत से अभिप्राय क्‍या इच्चाकु के पिता से ही 
है, ओर है भी तो ये सूक्त उसी की कृति हैं या उसके नाम पर किसी 
और की, ऐसे सन्देह होते हैं। एक ओर सूक्त ( १०, ६५ ) में पुरूरवा 
ओर उवबशी का संवाद है। इसमें एक ऋचा का ऋषि पुरूरवा ओर 


# काशौप्रसाद जायसवाल (१९१७)--क्रौनोलौजिकल टोटल्स इन पुरानिक 
क्रौनिकल्स ऐंड दि कलि एज ( पौराणिक पृत्तान्तों में कालगणना के जोड़ और 
कलि युग ), जनंल औफ़ दि बिद्दार ऐंड उड़ीसा रिस्े सोसाइटी ( बिद्दार-उड़ीसा 
अनुसन्धान पंरिषद्‌ की पत्रिका ) जि० है, प० २४६ प्रभूति | 


पड भारतीय -कृष्णि का क ख॑ 


' देवता उवशी है तो दूसरी की ऋषि उवंशी ओर देवता पुरूरवा। यह 
संवाद स्पष्ट ही किसी तीसरे व्यक्ति ने उनके नाम पर रचा है । 

वंशावली के अनुसार ग्त्समद्‌ वंश का आरम्म ११वों पीदी के काल 
से हुआ, पर ऋषियों की मुख्य परम्परा २०वीं पीदी से चली। ऊब, उसका 
बेटा ऋचीक, दचात्रेय, जमदग्नि, देवराज वसिष्ठ, विश्वामित्र, मधुच्छुन्दा, 
ये सत्र ऋषि २३०वों से रेरेवीं पीढ़ी तक हुए. | फिर ४० से ४२ पीढ़ियों में 
बृहस्पति, दीघतमा, भरद्वाज, अगस्त्य और उसकी पत्नी लोपामुद्रा ऋषि 
हुई जो कि विद राजा की कन्या थी। आगे दुष्यन्त-पुत्र भरत के वंश में 
ओर भारतों के राज्यकाल में बहुत ऋषि हुए । ५५वीं पीढ़ी में ऋषि 
मेघातिथि काण्व हुआ । उत्तर पञ्माल के राजा सुदास और उसके पुत्र 
सोमक के राज्यकाल में कई ऋषि हुए, जिनमें से वामदेव बहुत प्रसिद्ध 
है। ऋषियों की मुख्य परम्परा उसके साथ समाप्त हुई, यद्यपि उसके बाद 
भी कोई कोई ऋषि होते रहे । राजा शन्तन का बड़ा भाई देवापि ऋषि 
हो गया था, ओर जिस सूक्त पर उसका नाम है उसकी ऋचाओं के 
अन्दर भी उसका और शन्‍्तनु का नाम आता है | 

मोटे तोर पर अधिकतर ऋषि ३०वीं से ७३वीं पीढ़ी तक हुए | उस 
अवधि को ऋचा-युग कहना चाहिए. । उसके आगे वाले युग में सहिताएँ 
बनने लगीं | यह स्वाभाविक ही था कि ऋचाये काफी इकट्टी हो जाने पर 
उनके संग्रह करने की आर लोगों का ध्यान जाता | 

अयोध्या के वंश में ८रवीं पीढ़ी में राजा हिरएयनाभ हुआ | तभी 
भारत वंश की एक छोटी शाखा में जो कोशल के पड़ोस में राज्य करती 
थी,- राजा कृत हुआ | कृत हिरणयनाभ कौशल्य का शिष्य था | उन दोनों 
ने मिल कर सामों की संहिता बनाई जो पूब साम अर्थात्‌ पूरव के गीत 
कहलाये । 

दत्तिण पश्चाल में ८६वीं पीढ़ी के समय राजा ब्रह्मदत हुआ जिसका 
एक मन्त्री कण्डरीक पाश्चाल ओर दूसरा सुब्रालक बाश्रव्य पाग्चाल था । 
ब्रह्मदत और उसके बे दोनों मन्त्री जैगीषव्य मुनि के शिष्य थे | अनुश्र॒ुति 


बैदिक ओर पौराणिक वाझाय भू, 


कहती है कि सुबालक बाम्रव्य पाग्चाल ने शिक्षा-शासत्र का प्रणयन किया 
तथा ऋकससंहिता का क्रमपाठ पहलेपहल बनाया । प्रणयन का अथ है 
अवतन, पहलेपहल स्थापित करना और चलाना । शिक्षाशात्र आगे 
चल कर वेदांगों में गिना गया । उस वेदांग शिक्षा में वर्णोच्चारण के 
नियमों की अर्थात्‌ वर्णों के स्थानों ओर प्रयत्नों की ही विवेचना है। 
आधु निक परिभाषा में हम उसे ध्वनिशासत्र कहते हैं। अन्यत्र मेंने यह 
स्थापना की थी कि सुबालक बाभ्रव्य पाग्चाल ने शिक्षाशासतत्र का प्रणयन 
किया इसका अथे यह है कि उसने वर्णों के स्थानों ओर प्रयत्नों विषयक 
छानबीन को अन्तिम रूप ओर शास्त्र का रूप दे दिया। शअ्रथ्थात्‌ ध्वनयों 
की छानबीन उसके कुछ काल पहले से चल रही थी, सुबालक ने उसके 
सिद्धान्त अन्तिम रूप से निश्चित कर दिये | इसका यह अथ है कि भारत 
की तत्कालीन भाषा की ध्वनियों का विश्लेषण कर ब्राह्मी वणमाला निश्चित 
करने का काम अन्तिम रूप से सुबालक ने किया । दूसरे शब्दों में ' विश्व 
की वणमालाशओों में बेजोड़” ब्राह्मी वणमाला महाभारत युद्ध से प्रायः 
आठ पीढ़ी पहले अर्थात्‌ लगभग १५५० ई० पू० में कन्नौज प्रदेश में 
सुबालक पाशञ्ाल द्वारा पूर्ण की गई |# 

उक्त स्थापना के साथ मैंने यह मत भी रक्खा था कि वर्णमाला 
ओर लिखने की कला का आविष्कार होने से ही '" यह स्वाभाविक प्रवृत्ति 
हुई कि पिछले सब कानोंकान चले आते गीतों ओर यूक्तों श्रर्थात्‌ 
सुभाषितों ओर ज्ञानपूण उक्तियों का संग्रह कर लिया जाय | यही कारण 
था कि इस युग में एकाएक “'' पिछले श्ञान को संहिताशओं में इकट्ठा करने 
की लहर चल पड़ी ।'*' वर्णों की विवेचना ओर संहिताएँ बनाना **' एक 
ही लहर के दो परस्पर-नि्भर पहलू थे ।” 

इस विवेचना से यह स्पष्ट होना चाहिए. कि वेद वाब्मय ओर 


# जयचन्द्र विधालंकार (१९३३)--भारतीय इतिहास की रूपरेखा ० २००-- 


श्र भारतीय कृष्टि का क ज 


बेदांगों का उदय कैसे हुआ । युूक्तों के रूप में कविता के प्रकठ होने से 
पहले लोग लिखना पदना ज्ञानते हों यह श्रावश्यक नहीं | ' श्रनपढ़ लोग 
भी बुद्धिमान हों तो सयानी बातें करते हैं। श्लोर यदि उनके मन में भावों 
की लहर उठे, ओर उनमें वह सहज सुरुचि हो जिससे मनुष्य भाषा के 
सोष्ठच और शब्दों के सुरताल का अनुभव करता है, तो वे अक्षर पदना 
जाने बिना भी गा सकते और गीत रच सकते श्रर्थांत्‌ कविता कर सकते 
हैं । आरम्म के कवि ऐसे ही थे। उनकी कविताओं में विचारों ओर 
भावों का स्वाभाविक प्रकाश था, विद्वचापूर्ण बनावटी सौंदय नहीं | ऐसी 
रचनाएँ जब बहुते हो चुकीं, तब उन्हें बार बार सुनने से विचारकीं का 
ध्यान उनके सुरताल, उनके छुन्दों की बनावट, उनकी शब्द-रचना के 
नियमों ओर उन शब्दों के घण्क उच्चारणों की तरफ गया। तब इन 
विषयों की छानबीन होने पर वणमाला तथा वर्णोचारणशासत्र, छुन्दः- 
शासत्र ओर व्याकरण आदि की धीरे धीरे उत्पत्ति हुई ।"' छुन्दःशास््र 
ओर व्याकरण से पहले वर्ण-विज्ञान का होना आवश्यक है |& 
$ ४. ब्राह्मण प्रन्थ, उपनिषद्‌, वेदाड़ू 

जैसा कि हम आगे देखेंगे, आय लोग प्रकृति की शक्तियों को दिव्य 
रूप में देखते ओर उन देवताओं की तृप्ति के लिए यज्ञ करते थे। उन 
यशों में ऋचाएँ और साम पटी ओर गाई जातीं तथा यजुपों का पाठ 
होता । पीछे पुरोहितों ने उन यज्ञों का आडम्बर बहुत बढ़ा दिया | उनकी 
कार्यप्रणाली को दज करने के लिए उन्होने नये वाझ्मयय की रचना की 
जो ब्राह्मण ग्रन्थ नाम से प्रसिद्ध हुआ | वे भारी-भमरकम गद्य के भ्रन्थ 
हैं, पर प्राचीन मारतीय जीवन के अनेक पहलुओं की ठीक ठीक मराँकियाँ 
देते हैं । 

शान की खोज में लगे कुछ विचारशील लोगों ने ब्राह्मण ग्रन्थों के 
कमंकाणड के विरुद्ध पुकार उठाई । संसार के मूल तत्त्वों को ट्योलने के 





# वद्दीं १० २०९-२११, कुछ शाब्दिक फेरफार के साथ । 


बेदिक ओर फेराणिफ वाझाय भू 


उनके उन प्रारम्मिक प्रयत्नों से आरणयक अर्थात्‌ जंगल में लिखे गये 
प्रन्थ तथा उपनिषद्‌ ग्रन्थ उत्पन्न हुए । आरण्यक ब्राह्मण ग्रन्थों के ही 

अन्तिम अंश हैं । ब्राह्मण ग्रन्थों श्लोर उपनिषदों में जिन व्यक्तियों, स्थानों 
श्रोर जातियों के नाम आते हैं, वे प्राचीन अ्रनुश्न॒ति और आ्राधुनिक खोज 
फे अनुसार महाभारत युद्ध के बाद के हैं, जो कि बिलकुल ठीक है । 

वेदाड़ों का उदय वेद की संहिताएँ बनने ओर ऋचाओं पर विचार 
करने से ही होने लगा था, सो ऊपर स्पष्ट किया गया है। वेदाड़ छः 
थे, जिनमें से शिक्षा या शीक्षा का प्रथम स्थान है। उसके अतिरिक्त 
व्याकरण, छन्द्स ओर निरुक्त ये तीन वेदाज्ञ भी शब्द-शास्त्र अर्थात्‌ 
भाषा-विपयक विज्ञान के अन्तगत हैं | वैदिक काल के सवप्रथम व्याकरणु- 

ग्रन्थ प्रातिशाख्य कहलाते थे। निरुक्त में शब्दों का निवंचन किया जाता 

अथांत्‌ मूल धातु से विकास ठटोला जाता था। उत्तर वैदिक काल के 
अ्रनेक निरुक्त ग्रन्थों में से अब केवल यास्क का निरुक्त बचा हे, जो 
श्रन्दाजन सातवीं शताब्दी ई० पू० का है | 

बाकी दो वेदाक्ष हैं ज्योतिष और कल्प | ज्योतिष प्राचीन आया 
का एकमात्र भोतिक विज्ञान था। वैदिक ज्योतिष का कोई ग्रन्थ श्रब 
उपलब्ध नहीं है। कल्प में आरयों के वैयक्तिक, पारिवारिक ओर 
सामाजिक अनुष्ठानों ओर नियमों का समुच्चच था। उसके तीन भाग 
थे--श्रोत, ग्रह्म और धम । श्रोत में वैयक्तिक अनुष्ठान यज्ञ आदि की 
विवेचना थी, जो सब श्रुति पर निर्भर होने से श्रोत कहलाया। गृह्य 
अर्थात्‌ पारिवारिक अनुष्ठान में श्रुति की विधियों के अतिरिक्त प्रथाएँ भी 
थीं। विवाह अत्येष्टि आदि के संस्कार उसी के अ्न्तगत थे। कल्प के 
धम भाग में सामाजिक अनुष्ठान ओर नियम थे। कल्प ग्रन्थ सब के 
सन्न सूत्र शैली में थे, जिसमें थोड़े से थोड़े शब्दों में अ्रधिक से अधिक 
विचार भर दिया जाता था | 

ब्राक्मण-प्रन्थों उपनिषदों श्रौर वेदाज्"ों को मिला कर हम उत्तर 
वैदिक घाडमय कहते हैं । उसके विशिष्ट लेखकों के नाम हम 
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नहीं जानते | वह समूचा वाझय शाखाओं अ्रथवा चरणों श्रथांत्‌ 
सम्प्रदायों की उपज है। एक एक शाखा की गुरु-शिष्य-परम्परा में वह 
उत्तरोतर मँजता और सम्पादित होता रहा है। मुख्य उपनिषदों का अन्तिम 
काल लगभग आठवीं शताब्दी ई० पू० तक है। कल्पसूत्रों का आरम्भ 
तभी से हुआ । विद्यमान रूप में उनमें से अनेक पॉचवीं से तीसरी 
शताब्दी ३० पू० तक के भी हैं। तो भी अपनी अपनी शाखा में उनका 
पहला रूप और पहले से विद्यमान था, तथा उसमें थोड़ा संशोधन 
ही पीछे हुआ, इस कारण उनमें कई शताब्दी पहले के जीवन का चित्र 
है। इन वेदाड्लों के नमूने पर पीछे अनेक स्वतन्त्र सूत्रग्ंथ भी बने । 


$ ५, रामायण, महाभारत 


अनुश्रुति के अनुसार वाल्मीकि मुनि रामचन्द्र का पिछुला समकालिक 
था । उसे आद कवि कहा है। वाल्मीकि ने राम के उपाख्यान की छोटी 
सी कविता रची यह प्रतीत होता है | देवतापरक कविता तो पहले से चल 
रही थी, पर लोकिक विषय को ले कर पहली कविता वाल्मीकि ने की | 
यही उसके आदि कबि होने का अ्रथ है। वाल्मीकि के उस उपाख्यान से 
रामायण महाकाव्य बना अनुमान से पॉचवीं शताब्दी ई० पू० में, क्योंकि 
उसमें अनेक बात॑ ऐसो हैं जो बोद्ध माग की विद्यमानता को सूचित करती 
हैं। विद्यमान वाल्मीकि-रामायण मुख्यतः तभी की है, पर उसका भी अंतिम 
संस्करण पहली शताब्दी ई० पू० में हुआ | उत्तर कांड तो ओर पीछे 
का है। 

सावधान छानबीन द्वारा विद्यमान वाल्मीकि रामायण के ये विभिन्न स्तर 
अलग अलग पहचाने जा सकते हैं। उदाहरण के लिए. राम की वन- 
आजा की जिस मुख्य कहानी की ऊपर विवेचना की गई है, वह ओर वैसी 
अन्य कथावस्तु स्पष्टतः पुरानी है। वाल्मीकि-रामायण का समाज-चित्र 
मुख्यतः पॉचवीं शताब्दी ईं० पू० का है। उसमें जो श्रंश ओर पीछे 
मिलाये गये उनका नमूना वे देश-वरशुन हैं जो सीता की खोज के लिए 
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जाने वाले वानरों के पथद्शन के लिए किये गये हैं। उन देशों में बृहत्तर 
भारत के श्रनेक द्वीपों और स्थानों के नाम हैं, यवद्वीप और उसके शिशिर 
पव॑त का भी उल्लेख है । जब मूल कहानी से प्रकट है कि चित्रकूट से 
लंका दोएक सौ मील से अ्रधिक न थी, तब ये वन स्पष्टतया 
उससे असंग््त ओर पीछे के हैं | यवद्वीप नाम न केवल आधुनिक जावा 
के लिए प्रत्युत उसके अड़ोस-पड़ोस के सब द्वीपों के लिए. सामूहिक रूप 
से भी बर्ता जाता था । शिशिर पव॑त अब भी उसी नाम से विद्यमान है 
ओर वह उस द्वीपावली के सब से पूरवी द्वीप इरियान ( न्यू गिनी ) में 
है। रामायण के ये प्रत्षित अंश भी पहली शताब्दी ई० पू० से विद्यमान 
हैं यह बात उस द्वीपावली की ऐतिहासिक परम्परा से सिद्ध होती है । 
महाभारत का मूल उपाख्यान भी भारत-युद्ध के समकालिक या 
उसके शीघ्र बाद के बैशम्पायन की कृति रूप में था यह मानना 
चाहिए.। लगमग वीं शताब्दी ई० पू० तक उस उपाख्यान के आधार 
पर भारत काव्य बन चुका था यह आश्वलायन ग्रह्म सूत्र (३,४.४) 
में उसके उल्लेख से सिद्ध होता है! वह भारत से महाभारत बना 
सातवाहन युग में अर्थात्‌ २०० ई० पू० से २०० ई० के बीच, इसके 
लिए, भरपूर प्रमाण हैं जिन्हें हम उस युग में देखेंगे | तब उसमें रामायण 
की तरह थोड़े से प्रत्षेय नहीं किये गये, प्रत्युत उसका पूरा नया संध्रण 
किया गया और उसके संस्कर्त्ताओं ने अनेक बार इस बात को छिपाना 
भी अनावश्यक माना कि वे पिछले युग में लिख- रहे हैं। उदाहरण के 
लिए, शान्तिपव के राजधम में गण्राज्यों विषयक कृष्ण ओर नारद के 
संवाद को वे भीष्म के मुँह से युश्रिष्ठिर को सुनवाते हुए, कहते हैँ--- 
अत्राप्युदाहरन्तीममितिहासं पुरातनम्‌ | 
संबादं . बासुदेवस्थ महरष॑नोरदस्य च॥ ८१.२॥ 
“यहाँ इस पुरातन इतिहास को उद्धत करते हैं ( जो कि ) बासुदेव और 
महर्षि नारद का संवाद है। यदि भीष्म का कोई समकालिक कह रहा 
होता तो इसे पुरातन इतिहास क्यों कहता ? 


अध्याय ४७ 
बेदिक ओर उत्तर वैदिक काल का जीवन 


$ १. वैदिक और उत्तर वैदिक काल 


वैदिक ओर उत्तर वैदिक वाडमय तथा ग्राचीन अनुश्रति का जो 
दिग्दशन ऊपर किया गया है उससे यह प्रकट हुआ कि वैदिक काल 
की समाप्ति लगभग १४२५ ई० पू० में हुई तथा उत्तर वैदिक वाड्मय का 
पहला अंश--आह्मणग्रन्थ ओर उपनिषद्‌ू--उसके बाद लग० ७०० ई० 
पू० तक बनता रहा। उक्त अवधि में अर्थात्‌ लग० ७०० ई० पू० तक 
भारतीय आरयों के जीवन ओर ऋृष्टि का जो रूप वेदों ब्राह्मणों उपनिषदों 
ओर पौराणिक अनुश्र्‌ ति के प्रकाश में प्रकट होता है, उसका अब हम 
दिग्दशन करेंगे । उत्तर बैदिक वाइमय का अन्तिम अंश ७०० ई० पू० 
के बाद का है। उस युग पर प्रकाश डालने वाली अन्य सामग्री भी है। 
इसलिए, उस युग की कृष्टि का पर्यालोचन उस अन्य सामग्री की विवेचना 
के बाद अगले अध्याय में किया जायगा | 


$ २. वैदिक आयों को जीविका और आर्थिक जीवन 


पशुपालन ओर कृषि वैदिक आयों की मुख्य जीविकाएँ थीं। अ[खेट 
भी खूब चलता था। कृषि के लिए, सिंचाई भी होती थी। खादों का 
प्रयोग था कि नहीं सो नहीं कह सकते । पर बागवानी श्रर्थात्‌ फलों की 
खेती नहीं थी। खेती की उपज मुख्यतः अनाज ही ये। आय लोग 
कंपोस को भी न जानते थे। उस समय संसार की अधिकतर दुसरी 
जातियों को भी कपास का पता नहीं था। 
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लोगों का धन मुख्यतः उनके पशुओ्रों के रेवड़ होते थे। भूमि भी 
पारिवारिक सम्पत्ति में गिनी जाती, पर उसके खरीदने बेचने का रिवाज 
नहीं के बराबर था। दाय-मभाग से, जंगल साफ करने से या नये देश 
खोजने या जीतने से नई भूमि पाई जा सकती थी। जंगम सम्पत्ति का 
क्रय-विक्रय या विनिमय काफी था | गाय तो विनिमय की इकाई ही थी ; 
बस्तुओं के दाम गोशों में गिने जाते थे । निष्क नाम का सोने का सिक्का 
भी चलता था; पर आरम्भ में तो वह आभूषण था, ओर पीछे भी दान 
या खंडनी ( कैदी को छुड़ाने का मूल्य ) देने में उसका अधिक उपयोग 
होता था, व्यापार के लिए नहीं । ऋण देने लेने की प्रथा भी थी, ओर 
प्रायः जुए में हारना ऋण लेने का कारण होता था । ऋण न चुकाने से 
दास बनना पड़ता था। दासूदासियाँ भी होती थीं, पर लोग उनपर 
निभर न थे, सब साधारण काम गणहस्थ लोग स्वर्य करते थे । 

कुछ शिल्प भी थे । बदई या रथकार का काम बहुत ऊँचा गिना 
जाता था, क्योंकि युद्ध और खेती के लिए. रथ हल और गाड़ियाँ वही 
बनाता था। उसी तरह कम्मार अर्थात्‌ धातु से हथियार बनाने वाले 
कारीगर की प्रतिष्ठा थी। पर वैदिक काल में वह ताँबे के हथियार बनाता 
था कि लोहे के, इस विषय पर विद्वानों में मतभेद है। जिस धातु के 
हथियार वह बनाता था उसका नाम वेद में अयस्‌ है । अयस का श्रथ 
पिछली संस्कृत में लोहा है, पर वेद में उसके लाल रंग का वरुन है, 
इसलिए, कुछ विद्वानों का यह विचार है कि वैदिक अयस शायद ताँबा 
ही था, और उस काल में आय लोग लोहे को नहीं जानते थे। चमड़ा 
रँगने ओर ऊन सन क्ञौम ( अलसी के रेशे ) आदि का कपड़ा बुनने के 
काम भी ऊँचे गिने जाते थे । स्लरियाँ चठाश्याँ भी बुनती थीं। प्रत्येक 
आम में कृषकों के साथ सूत (रथ हॉकने वाले ), रथकार, कम्मार 
आदि भी होते थे, जिनकी प्रतिष्ठा साधारण लोगों से अधिक ओर प्रायः 
ग्रामणी अथांत ग्राम के नेता के बराबर थी । 

थोड़ा बाणिज्य भी था वस्तुविनिमय द्वारा । नदियों में तो नाव खूच 
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चलती ही थीं, शायद वे ईरान की खाड़ी में भी किनारे के साथ साथ 
जाती थीं । 


$ ३, वैदिक समूह का सद्डूटन 

आय लोग अपने समूहों को जन कहते थे। वे समूह परिवार के 
नमूने पर बने होते और प्रत्येक समूह का नाम उसके किसी बड़े पूबज या 
विद्यमान पुरुष के नाम पर पड़ता । जन के सब लोग सजात या सनाभि 
अर्थात्‌ एक ही वंश के कहे जाते | उन्हें स्व अर्थात्‌ अपने भी कहा 
जाता । अपने जन के बाहर के लोग अन्यनाभि, निष्ख्य (निकाले हुए) 
अथवा अरण कहे जाते । एक जन के सब सजात मिला कर विश 
अर्थात्‌ प्रजा कहलाते । कृषक होने के कारण प्रत्येक जन की विशः किसी 
न किसी प्रदेश में प्रायः बस चुकी थीं, परन्तु कोई कोई अनवस्थिता 
विशः अर्थात्‌ खानाबदोश लोगों के समूह उस काल में भी थे । 

प्रत्येक जन की कई खाँप या डुकड़ियाँ होतों जो ग्राम कहलातीं | 
ग्राम शब्द का मूल अथ है जत्था या समुदाय | पीछे एक-एक ग्राम जहाँ 
बस गया वह ज़मीन भी ग्राम कहलाने लगी । किन्तु अनेक घूमते फिरते 
ग्रामों की चर्चा भी वैदिक वाडमय में है, जैसे ' शर्याति मानव अपने 
ग्राम के साथ घूमता फिरता था ( शतपथ ब्राह्मण ४.१.४,२ )। ग्राम 
का नेता ग्रामणी कहलाता था | युद्ध के लिए. जन के सब लोग ग्राम- 
वार अर्थात्‌ जत्थेवार जमा होते । उनका वह ग्रामवार जमाव संग्राम 
कहलाता । उसी से संग्राम का अथ युद्ध हो गया । 

संग्राम में प्रत्येक जवान अपने शस््रात्न ले कर ओर कवच पहन कर 
आता | साधारण लोग पैदल ओर नेता लोग रथों में आते । रथ प्रायः 
बैल के चमड़े से मढ़े होते। संग्राम में घुड़सवारी का उल्लेख नहीं 
मिलता । धनुष, माला, बछा, कृपाण ओर परशु मुख्य शस्त्र थे । वाण 
या शर प्रायः सरकंडे के होते ओर उनकी अनी सींग हड्डी या धातु की | 

युद्ध आया के जनों में परस्पर भी होते और दासों श्रर्थात्‌ श्रनाय॑ 
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लोगों के साथ भी | दास आरयों से भिन्न वर्ण अर्थात्‌ रंग के, कृष्ण 
त्वचा वाले होते। उनकी नाक नुकीली ओर उभरी न होती, इसलिए; 
आय लोग उन्हें अनासः अर्थात्‌ बिना नाक के भी कहते । 

ग्राम का नेता जेसे ग्रामणी कहलाता, वैसे ही जन का नेता राजा । 
वह जन या विशः का राजा होता, न कि भूमि का। उसका राज्य जान- 
राज्य अर्थात जन का मुखियापन कहलाता ओर वह एक प्रकार का 
ज्येष्छ्य यानी जेठापन या नेतृत्व था, न कि स्वामित्व | युद्ध में जीती 
भूमि राजा की न होती, वह सारे जन में बँट जाती । 

आरयों के विभिन्न जनों को मिला कर पद्न जनाः अर्थात्‌ 'सब 
जातियाँ कहा जाता | 

जन के सब लोगों को सजात मानना इस स्थापना पर निर्भर था कि 
जन का पूव ज एक जोड़ा था, उसकी सन्तान हुई, सन्‍्तान की फिर सन्तान 
हुई, इस प्रकार वश बढ़ता और फैलता गया तथा उसकी अनेक खाँपें 
होती गई । यह स्थापना वास्तव में पूर्ण सत्य न थी। एक तो इस कारण 
कि जनों में जब तब बाहर के ग्राम' या कुल भी सम्मिलित होते रहते 
थे | उदाहरण के लिए कातंवीय अजुन के समय गुजरात के हैहय-यादवों 
के जन का एक कुल शायांत भी था, पर शायांत वास्तव में यादव तो 
क्या ऐव्ठ भी न थे। वह मानवों का कुल था जो यादवों के गुजरात 
पहुँचने से पहले वहाँ विद्यमान था। जैसे परिवार में व्यक्तियों को गोद्‌ 
लेने की प्रथा पिछले काल में चली, वैसे ही जन में बाहरी कुलों या 
ग्रामों को मिला लेने की प्रथा तब थी | 

दूसरे, एक जोड़ा आरम्म के किसी युग में भी अकेला नहीं रह 
सकता था। मनुष्य अ्रपनी सुरक्षा के लिए. आदि काल से ही समूहों में 
रहते, पर उस काल में टिकाऊ जोड़े न होते। पौराणिक अ्रनश्रति बताती 
है कि ऋषि दीघतमा (४१वीं पीदी ) के पहले तक विवाह बन्धन स्थिर 
न होता था ( महाभारत, १, १०४, ३४-३६ )। उस पहले काल में जब 
कि अधिकतर जोड़े श्रस्थायी होते, अनेक बार बच्चा अपने पिता को न 
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जान पाता, इसलिए माता की ही मुख्यता होती | बैदिक काल में विवाह- 
बन्धन स्थिर हो गया तो भी उस पुरानी दशा की याद ओर उसके चिह्न 
बाकी थे। माता के नाम से अपना गोत्र बताना ओर बहुपतिक विवाह 
आदि उस पुरानी दशा के चिह् थे। पाँच पांडवों का द्रौपदी से विवाह 
महाभारत युग की साधारण प्रथा के अनुसार नहीं, उस पुरानी प्रथा के 
अनुसार ही था। महाभारत ( १. १२२. २-५ ) के शब्दों में “पुराने 
काल में स््रियाँ अनावृत ( बे-पद ) थीं; वे स्वतन्त्र थीं और अपनी 
इच्छानुसार विहार करती थीं। उन्हें कुमारी दशा से ही कभी किसी 
कभी किसी पति के साथ विचरते अधम न होता था--पुराना धर्म वही 
था ।” छान्दोग्य उपनिषद्‌ (४. ४) में सत्यकाम जाबाल की कहानी है। 
नवयुवक सत्यकाम आचाय हारिद्रमत्‌ गौतम के पास जा कर कहता है-- 
भगवन्‌ , में ब्रह्मचारी बन कर आपकी सेवा में रहना चाहता हूँ, क्‍या 
आपके पास आ सकता हूँ? आचाय ने पूछा--सोम्य तुम कोन-गोन्न हो! 
“मैं नहीं जानता महाराज मैं कौन-गोत्र हूँ। माँ से पूछा था, उसने 
उत्तर दिया यौवन में बहुत घूमते फिरते मैने तुम्हें पाया था, सो मैं नहीं 
जानती तुम कोन गोत्र हो, मेरा नाम जाबाल है ओर तुम्हारा सत्यकाम । 
सो मैं सत्यकाम जाबाल ही हूँ ।” आचाय गौतम ने सत्यकाम की इस 
सत्यवादिता से प्रसन्न हो उसे अपना ब्रह्मचारी बनाया ओर वह बड़ा 
ब्रह्मवक्ता बना | 

यों उत्तर वैदिक काल तक ऐसी घटनाएँ होती आती थीं। पर ऐसे 
अपवादों के रहते भी यह कहना चाहिए, कि वैदिक काल में विवाह संस्था 
स्थिर हो चुकी थी | 


6७. बैद्क राज्यसंस्था 


राजनीतिक रूप से संघटित जन या विशः को राष्ट्र कहते थे-। राजा 
राष्ट्र का मुखिया होता । विशः राजा का वरण करतीं--अथांत उसे 
खुनतीं अथवा यदि वह पिछले राजा का बेटा हो लो उसे पसन्द' कर राजा 
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जनने की स्व्रीकृति देतीं। राजा का वरण होने पर राज्यामिषेक होता, 
जिसमें राजा विशः के साथ यह प्रतिन्ना करता कि यदि मैं विशः का द्रोह 
करूँ, तो में अपने जीवन अपने सुकृत ( पुण्य कर्म के फल ) अपनी 
सन्तान सबसे वश्चित किया जाऊ | तब उसे राज्य की थाती सौंपी जाती 
आर किरीट ( मुकुट ) पहनाया जाता तथा पुरोहित उसे कहता--यह 
राज्य तुम्हें कृषि के लिए,, ज्ञेम के लिए समृद्धि के लिए पुष्यि के लिए 
सौंपा गया, तुम इसके यनन्‍्ता (संचालक) यमन (नियामक) और ध्रुव 
धारणकता हो। यों अभिषेक द्वारा राजा एक जिम्मेदारी उठाता, जिसे 
निबाहने के लिए उसे प्रजा से बलि या भाग ( कर ) लेने का अधिकार 
दिया जाता । 

उक्त प्रकार से वरण राजा की आयु भर के लिए होता, पर यदि 
वह 'सच्चा' न निकले श्रर्थात्‌ अभिषेक के समय की हुईं प्रतिज्ञा को पूरा 
न करे, तो विशः उसे पदच्युत और निवांसित भी कर देतों। निर्वासित 
राजा का कभी कभो वे फिर वरणु भी कर लेती । 

राजा समिति की सहायता से राज्य करता, जो समूची विशः की संस्था 
थी। राज्य की बागडोर समिति के ही हाथ में रहती । समिति के सदस्य 
कोन कोन होते ओर कैसे चुने जाते थे इसका ठीक पता नहीं है, पर 
ग्रामणी सूत रथकार और कम्मार अर्थात्‌ प्रत्येक ग्राम के आमणी ओर 
शिल्पी उसमें अवश्य सम्मिलित होते थे | यों ग्राम समिति के आधार 
थे | समिति का एक पति या इशान होता । राजा भी समिति में जाता । 
राजा का वरण निर्वासन पुनवरण समिति द्वारा ही होता। राज्य का मन्त्र 
अर्थात्‌ नीति निर्धारित करना भी समिति का ही काय होता। उसकी बैठकों 
में बाद-विवाद पूरी स्वतन्त्रता और शान्ति से होता, वक्ता लोग युक्तियों 
आर वकक्‍तृत्व-कला से सदस्यों को अपने पक्ष में करने का यज्ञ करते। 

समिति के अतिरिक्त सभा नाम की एक संस्था भी राष्ट्र में होती, 
लो समिति से छोटी होती । राष्ट्र के मुख्य न्यायालय का काम वही करती। 
प्रत्येक ग्राम में भी अपनी सभा होती जिसमें न केवल दृद्ध प्रत्युत जबब्न 

हक 
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लोग भी भाग लेते। आवश्यक कार्यों के बाद ग्रामों की सभाओं में विनोद 
की बाते भी होतों और तब वे सभाएँ गोष्ठी का काम देतीं। गोवों की 
चर्चा गोष्ठियों में सब से अधिक होती, इसी से उनका नाम गोष्ठी पड़ा । 

समिति के सदस्य राजानों राजकृतः अथांत्‌ राजा बनाने वाले 
राजा कहल।ते थे । किसी किसी राष्ट्र में राजा न होता और वे ही मिल 
कर राज्य करते | वैसे राष्ट्रों को संघ कहा जाता, क्योंकि उनमें एक 
पुरुष के बजाय संघ का राज्य होता। उसका एक प्रसिद्ध उदाहरण 
अनुश्रति में है। महाभारत युद्ध से ठीक पहले मथुरा प्रदेश में यादवों की 
दो खाँपें--अन्धक ओर वृष्णि-- रहती थीं। अ्न्धकों का राजा कंस मगध 
के राजा जरासन्ध का दामाद था। जरासन्ध ने मध्यदेश पर साम्राज्य 
स्थापित कर लिया था; कंस ने उसके सहारे के भरोसे अपनी प्रजा को 
पीडित किया | श्रन्धकों ने तब अपने पड़ोसी ब्ृष्णि यादवों से सहायता 
माँगी, ओर वृष्णियों के नेता वासुदेव कृष्ण ने कंस को मार डाला | तब 
जरासन्ध का कोप अन्धकों ओर बवृष्णियों पर उमड़ा । वे लोग जरासन्ध 
का सामना न कर सके ओर मथुरा छोड़ द्वारका चले गये | वहाँ अ्रन्घक- 
वृष्णि-संघ स्थापित हुआ जिसके दो संघमुख्य एक साथ चुने जाते। 
उग्रसेन एक संबमुख्य था और वासुदेव कृष्ण दूसरा | 

जरासन्ध के साम्राज्य का ग्र्थ भी समभना चाहिए। जो श्रतापी 
राजा अपनी शक्ति अपने जान-राज्य के बाहर भी फैला लेते वे सम्राद्‌ 
कहलाते थे। साम्राज्य वास्तव में कुछ राज्यों का समुदाय होता जिनमें 
से एक मुखिया मान लिया गया हो। उस प्रकार को मुख्यता उनमे से 
किसी छोटे राज्य को भी मिल सकती थी, ओर उसका यह अथ न होता कि 
दूसरे राज्य उसके अन्द्र लीन हो गये। साम्राज्य के बाद दूसरी राज्य- 
पद्धति भी चली जिसे आधिपत्य कहते थे | अ्रधिपति की अपने पड़ोसियों 
पर प्रभुता रहती । अन्त में सावभोम राजा का आदर्श चला। सावव॑- 
भौभ का लक्षण किया जाता था--समुद्र-पयन्त प्रथिबी ( आर्यावत्ते ) का 
एंक-राज.। 'धह चक्रवत्ती भी कहलाता; चक्रवत्ती अर्थात्‌ जिसके रथ का 
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चक्र विभिन्न राज्यों में निवाध चल सके | जनमूलक राज्य रहते हुए. भी 
ये राजनीतिक आदश वैदिक काल में चल चुके थे । 


6५, वैदिक आरयों का धर्म-कर्म 


वैदिक आयों के धम-कर्म में मुख्य बात देवताओं और पितरों की 
पूजा थी, जो प्रायः यज्ञ में आहुति देने से होती थी | प्रत्येक ग्रहस्थ के 
घर में अम्रि सदा उपस्थित रहता; आहुतियाँ उसी में दी जातीं | नित्य की 
पूजा में देवताओं की मूर्तियाँ तब नहों थीं । 

वैदिक देवता प्रकृति की बड़ी शक्तियों के मूर्त रूप थे। उनकी 
गिनती द्यावाप्र्थिवी (द्योः ओर प्रथिवी ) से आरम्म की जाती है| 
दा अथांत्‌ आकाश | वरुण भी द्योः का एक रूप था, उसकी ज्योति 
का सूचक | वह धमपति था, मनुष्यों के सच-भूठ को देखता रहता। 
दो मनुष्य एकान्त में बैठ कर जो मन्त्रणा करते वरुण उसे भी जान 
लेता । उसके हाथ में पाश रहता । नदियों ओर सप्तुद्“रों का भी वही 
अधिपति था | उसका पाश पापी को पकड़ने के लिए. अथवा जल का 
देवता होने के कारण रहा हो सकता है ।# 

द्रावापरथिवी ओर वरुण की अपेत्ञा इन्द्र की महिमा अधिक थो। 
वह बृष्टि का देवता, इसलिए, सब्र सम्पत्ति का खोत था । उसके हाथ में 
बिजली का वज्नर रहता जिससे वह बृत्र अ्रथांत्‌ अनावृष्टि के देत्य का संहार 
करता । इन्द्र वरुण जैसा पुण्यात्मा नहीं प्रत्युत शक्तिशाली देवता था, 
जो बृत्र को मार कर सदा आयों का उपकार करता और युद्ध में भी 
उनका पक्ष ले कर उन्हें जिताता । 

सूथ के विभिन्न गुणों से कई देवताओं की कल्पना हुई थी। प्रभात 
बेला उषा देवी प्रकट होती, उसका प्रेमी सूय उसके पीछे पीछे आता । 


*# संत्रखर में सिन्ध नदी के किनारे बरना पीर का स्थान है। दौवार पर बरना 
का चित्र है, उसके हाथ में पाश है, आसपास मकर और मछलियाँ हें। सिन्धी 
जनता के मुस्लिम बन जाने पर वरुण देवता भी बरना पीर बन गया । 
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उदय होता हुआ सूय ही मित्र था। वह मैत्रीपूर्ण देवता मनुष्यों को नींद 
से उठाता ओर धन्धों में जुगाता | मित्र और वरुण की जोड़ी को प्राय 
मित्रावरुणों रूप में याद किया जाता । सूर्य जब पूरा उदय हो कर 
अपनी किरणों से जगत्‌ को जीवन देता, तब वही सविता कहलाता | 
मित्र जैसे सूय के तेज का सूचक था और सविता जीवन-शक्ति का, वैसे 
ही पूषा उसकी पोषक शक्ति का ओर विष्णु ज्षिप्र गति का । पूषा पशुओं 
ओर वनस्पतियों का देवता था, इसी से खानावदोश ठोलियों का पथ 
प्रद्शक भी । विष्णु के तीन पद थे, जिनसे वह सारे जगत को व्याप 
लेता। उनमें से तीसरे अथवा परम पद्‌ को मनुष्य न देख पाले । 
प्रत्यक्ष सूर्य भी देवता था जिसकी पूजा की जाती थी। अश्विनों की 
कल्पना शायद प्रातःकाल ओर सायंकाल के तारों से हुई थी | 

अग्नि और सोम की महिमा केवल इन्द्र से कम थी। अ्रप्नि के 
तीन रूप थे--सूथ, विद्युत ओर अग्नि या मातरिश्वा। सोम मूलत 
वनस्पति था; पीछे चन्द्रमा में भी वही देवता माना गया क्योंकि चन्द्रमा 
का वनस्पति पर प्रभाव दिखाई देता । प्रजापति आरम्म में सोम और 
सविता का विशेषण मात्र था, पीछे बह भी मूत्त देवता हो गया । 

प्रकृति में जो कुछ भयंकर और घातक था उसकी जड़ में रूद्र माना 
जाता । मरुतः अथांत्‌ वायुएँ तूफ़ान के देवता रुद्र की सहायक थीं। 
किन्तु रुद्र भी प्रसन्न होने पर अपनी शिवा तनू;--मंगल रूप--को 
अकट करता, तब वह शस्भु शंकर और शिव होता । 

वैदिक आर्यों की इस देवकल्पना में पूजा-प्रवृत्ति के साथ काव्यकल्पना 
भी स्पष्ट मिली हुईं थी। वह कल्पना मधुर ओर सोम्य थी, डरावनी 
घिनौनी और अ्रश्लील मूत्तियाँ नहीं रचती थी । आयों के सत्र देवता 
वर ओर श्रसीस देने वाले ये । वैदिक ऋषि उनसे डरते हुए, प्रार्थना 
न करते, अत्युत उन्हें वैसे ही पुकारते जैसे थन भरे हुए “ग्राय रँभाती 
दुई अपने बछुड़े को पुकारती है” ( अथव० २०.६.१ )। आयों की 
जीवन-यात्रा जैसे अपने देवताओं पर निर्भर थी, बैसे दी उनके देवताओं 
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का जीवन भी श्रार्यों के यज्ञों में बलि पाने पर निर्मर था | जिसे भक्ति-भाव 
कहा जाता है वह वेद में नहीं पाया जाता । 

आयो की जो दृष्टि उन्हें अनावृष्टि में वृत्र का प्रकोप, वर्षा में इन्द्र 
का ओदाय, शस्य-समृद्धि में सविता की असीत और वनस्पतियों के फलने 
में सोम का प्रसाद दिखाती थी, उसी दृष्टि ने उन्हें कुछ तत््व-चिन्तन 
की ओर भी प्रेरित किया था। इसी से सब देवताश्रों में एक-देव-कल्पना 
( ऋक्‌ १.८६.१० ) और सृष्टिविषयक चिन्तन भी वेद में थोड़ा 
बहुत है। पर परलोकचिन्ता नहीं है, ओर देन्यवाद ओर निराशतावाद 
से तो वेद कोसों दूर हैं। वैदिक देवताओं का मुख्य लक्षण बल सामथ्य 
ओर शक्ति है। आर्य उपासक उनसे प्रजा पशु अन्न तेज और ब्रह्म- 
वर्चस--सभी इस लोक की वस्तुएँ--माँगता। उसकी सबत्रसे श्रधिक प्रार्थना 
यही होती कि मुझे अपने शत्रुओं पर जिताओ, जो हमसे दूं ष॒ करता है 
श्रौर जिससे हम दघ करते हैं” उसका दलन करो ! 

प्रकृति शक्तियों के मूत्त रूप देवताओं की पूजा के अ्रतिरिक्त पशुओं 
या वनस्पतियों की पूजा ( जैसे नागों की, या बड़ या पीपल की ) तीन 
वेदों में नहीं पाई जाती । किन्तु त्रयी की देवपूजा समाज के ऊँचे वर्गों के 
विचारों को सूचित करती है। साधारण जनता में जादू-ठोना कृत्या 
अभिचार आदि भी प्रचलित थे। उन विश्वासों का संग्रह अथबववेद में 
है | संसार के सभी देशों के इतिहास में रोग दूर करने के लिए. ओषधियों 
के प्रयोग का आरम्म जादू-टोने के साथ मिला रहा है। वैद्यकशासत्र 
रसायनशासत्र ओर अन्य अनेक शास्त्रों का उदय सब जगह जादु-मन्त्रों के 
बीच से ही हुआ है । इस दृष्टि से अथव के कई अंश, जिनमें ऐसी बातें 
भी मिली हुई हैं, बड़े महत्त्व के हैं । 

ऋग्वेद ७.२१,४ में इन्द्र से प्राथना है कि शिश्नदेबाः (लिंग जिनका 
देवता है वे लोग ) हमारे यज्ञ को न बिगाड़ । दूसरी जगह शिश्नदेवों के 
पुर ( गद ) के इन्द्र द्वारा जीते जाने की बात है । बहुत से विद्वानों का 
विचार हे कि शिश्नदेव कोई ऐसे लोग थे जिनमें लिंग की पूजा प्रचलित 
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थी |+ वैदिक काल में झार्य लोग उनसे घृणा करते थे, पर पीछे उनके 
वंशजों ने स्वयं उनकी वह पूजा अपना ली | 

देवताओं की तृप्ति यज्ञ में आहुति या बलि पाने से होती । दूध घी 
अनाज मांस और सोमलता के रस की आहुतियाँ दी जातीं। पोराणिक 
अनुश्रति है कि राजा वसु चैद्योपरिचर ( ७प्वीं पीदी ) के राज्यकाल में 
अर्थात्‌ वैदिक काल के अन्त से २॥-३ सौ वष पहले ऋषियों का एक 
सम्प्रदाय उठा जिसका यह मत था कि यज्ञ में मांस के बजाय अ्रन्न की 
ही आहुति दी जाय | वह सम्प्रदाय यजों के कमंकाश्ड ओर तप की 
अपेक्षा भक्ति को श्रधिक अच्छा कहता था। उसे एकान्तिक धर्म कहा 
गया, क्‍योंकि एकाग्र भक्ति की बात उसमें मुख्य थी | 

पीछे के वृत्तान्तों में इस मार्ग को सात्वत विधि कहा गया है ओर 
इसके साथ वासुदेव कृष्ण, कृष्ण के भाई संकर्षण, संकषण के पुत्र प्रयुम्न 
ओर प्रद्रु्न के पुत्र अनिरुद्ध का नाम जुड़ा है। सत्वन्त कृष्ण का पूवज 
था ( ६५<ीं पीढ़ी में ), उसके वंशज सात्वत कहलाते थे | प्रतीत होता है 
कि बसु के ज़माने में जो अहिंसा-भक्ति-प्रधान एकान्तिक धर्म पहलेपहल 
उठा, उसे वासुदेव कृष्ण और उसके भाई ने अपनाया, जिससे सालवतों 
में बह बहुत चल गया । तो मी बैदिक काल में आयों का धर्म यश्ञ- 
प्रधान ही रहा । 

देवताओं के अतिरिक्त पितरों का भी तपण किया जाता जो श्राद्ध 
कहलाता । अ्नुश्रति के अनुसार भ्राद्ध पहले-पहल दत्तात्रेय ऋषि ( रे?वीं 
पीढ़ी ) के बेटे निमि ने चलाया था | वैदिक काल से ही आर्यों में म्तक 
को जलाने, पर बच्चे के शव को दफ़नाने की प्रथा थी | 

यज्ञों का आडम्बर पिछुले वैदिक काल में बढ़ता गया । धनी लोग 
बड़े बड़े यज्ञ पुरोहितों से करवाते । इससे पुरोहितों की विशिष्ट श्रेणी 
खड़ी हो गई । 

+ परन्तु देखिए विधुशेखर भद्टाचाये ( १९३४ )--भारतीय श्रनुशीलन अन्ध 

१ पृ० ३९-३३ । उनका मत दै कि शिश्नदेव का अथे केवल कामुक दे 
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6 ६. वेदिक काल का समाज 
.. क. समाज में स्त्री-पुरुष 


विवाह संस्था के विषय में ऊपर कहा जा चुका है। अ्रनुश्रति में एक 
जगह उसकी स्थापना का श्रेय दीघधतमा ऋषि को दिया गया है, दूसरी 
जगह श्वेतकेतु श्रोद्दालकि को जो महाभारत युद्ध के चार पीढी पीछे 
हुआ | वास्तव में उसकी स्थापना दीधतमा ने ही की, ओर श्वेतकेतु ने 
उसकी शिथिलता को हटा कर उसे फिर सुददट किया, यह प्रतीत होता है | 

ग्रायों के विवाह का जो चित्र हम वेदों में पाते हैं उसमें युवक- 
युवतियों के परिपक्क आयु में ही विवाह होने की प्रथा दिखाई देती है। 
कन्याओं और स्त्रियों को समाज में पूरी स्वतन्त्रता थी, वे प्रत्येक काय में 
पुरुषों का हाथ बँटातीं। स्त्रियाँ पुरुषों की तरह ऊँची शिक्षा प/ने-- 
ब्रह्मचय धारण करने--में स्वतन्त्र होती, ओर वैसी शिक्षा से उन्हें पति 
खोजने में सुविधा होती। अनेक स्तरियाँ त्रद्मगरादिनी ओर ऋषि भी होतीं । 

युवकों युवतियों को अपना संगी चुनने की पूरी स्वतन्त्रता थी। 
सामाजिक समागम ओर विनोद के स्थानों में उन्हें परस्पर परिचय और 
प्रेम में फँसने के भरपूर अवसर मिलते । मय अर्थात्‌ जवाँ मर्द का योषा 
अर्थात्‌ युवती के तई अभ्ययन और अमिमनन--पीछे पड़ना मनाना 
रिकाना--कल्याणी युवतियों के साथ मर्यों का मोद और हष करना 
समाज में साधारण बातें थीं। सभाओं ओर ग्राम-जीवन के अ्रन्य समागमों 
के अतिरिक्त वसन्‍त ऋतु में समन नाम के उत्सव होते जिनमें नाच-गान 
घुड़दौड़ ओर क्रीडाएँ होतीं। योषाएं उन समनों में सनधज कर आदीं | 
उनमें प्रायः कुमारियाँ अपने लिए, वर पा जातीं। माता पिता भाई-बन्धु 
अपनी बेटियों ओर बहनों को सिंगारने-सेवारने ओर अनुकूल वर खोजने 
में पूरी सहायता देते | जो अभागी कन्याएँ अश्रात्‌का होतीं उन्हें इसी 
कारण प्रगल्म बनना पड़ता | वे प्रायः भड़कीले लाल कपड़े पहन कर 
सभाओं में सम्मिलित होतीं श्रोर युवकों का ध्यान अपनी ओर खींचतीं । 
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राजपुत्रियों के स्वयंवर तो बड़े उत्सव ही बन जाते थे । 

वैदिक आर्यों में युवकों युवतियों का मिलना जुलना जेसे स्वस्थ और 
खुले ढंग से होता, वैसा ही उनका विवाह का आदर्श उज्ज्वल और ऊँचा 
था। साम्मनस्य अर्थात्‌ एक मन का हो कर रहना उसका तत्त्व था। 
तो भी विवाह पत्थर की लकीर न होता | विधवाएँ देर तक विधवा न 
रहतीं, उन्हें फिर विवाह करने में रकावट न थी। दहेज की प्रथा भी थी 
ओर शुल्क ले कर लड़की देने की भी | किन्तु इन प्रथाओं की शरण 
उन युवतियों और युवकों को लेनी पड़ती जिन्हें स्वाभाविक रोति से 
अपना साथी या संगिनी पाने में सफलता न होती | 

ख. सामाजिक ऊचनीच 

वैदिक काल के भारतीय समाज में सबसे बड़ा वर्ग-मेद आय ओर 
दास का था। दास वास्तव में आया से भिन्‍न दवंशों के और भिन्‍न वर्ण 
अथ्थांत्‌ रंग के थे | वे विजित जाति के थे । उनकी भाषा या भाषाएँ भी 
आएयों की भाषा से मिन्‍न थीं। आज के भारतीय समाज में अनेक आय 
अनाय जातियाँ घुल मिल चुकीं ओर एक दूसरे की भाषा अपना चुकी 
हैं। उस काल में उनका दृवंशीय अन्तर स्पष्ट दिखाई देता था। 
उदाहरण के लिए. उत्तर वैदिक काल तक के वाझआय में चंडाल नाम एक 
विशिष्ट जाति का है, जिसकी अपनो भाषा थी। आरयों ओर अनार्यों के 
बीच सम्बन्ध वैदिक काल में भले ही बुरे माने जाते, तो भी होते रहते 
थे। अनुश्रुति में राक्षसों निषादों आदि के साथ आयों के सम्बन्ध होने 
के बहुत दृष्टान्त हैं । 

विवाह-संस्था स्थिर हो जाने के बाद भी उत्तर वैदिक काल में रामा 
अर्थात्‌ रखैल रूप में अनाय स्त्रियों को रखने का काफी चलन रहा; यहाँ 
तक कि वे रमण के लिए' रक्‍्खी जाने वाली स्रियाँ चूँकि कष्णजातीय 
होतीं इससे राम का श्रर्थ काला हो गया ( निरुक्त १३. १२. २ )। 

आये और दास के भेद के अतिरिक्त वैदिक काल में कोई जाति-भेद 
या वर्णामेद न था। वण ओर जाति शब्द तब अपने ठीक अ्रथों में 
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प्रयुक्त होते थे, और वर्ण दो ही थे ( उभो वर्णों ऋक १.१७६.६) । 
समाज के विभिन्‍न वर्गों को जाति या वर्ण कहने की प्रथा तब तक नहीं 
चली थी, और समाज में वर्गों की ऊँचनीच बहुत ही थोड़ी थी | 

रथी और महारथी की प्रतिष्ठा साधारण पदाति योद्धा से स्वभावतः 
ऊँची होती । रथियों के ज्ञत्रिय परिषार विशः का ही अंश थे, तो भी 
विशः के साधारण लोगों ( वैश्यों ) से वे अपने को कुछ ऊँचा मानते | 

बेश्य का श्रर्थ ही था विशः में का साधारण व्यक्ति, जनसाधारण | 

समाज में वैश्यों अर्थात्‌ जनसाधारण की आपेक्तिक प्रतिष्ठा कितनी थी 
यह समभने के लिए. हमें याद रखना चाहिए कि वैदिक राज्यसंध्था में 
विशः ही सब वुछ थे। 

रथियों या ज्षत्रियों में भी जिन परिवारों में से प्रायः राजा चुने जाते, 
उनके व्यक्ति राजन्य कहलाते ओर वे साधारण रथियों या ज्षञत्रियों से 
भो ऊँचे माने जाते । उधर यज्ञों का क्रियाकलाप बदने के साथ पुरोहितों 
का प्रथक्‌ वर्ग बनने की प्रवृत्ति हुई। विद्या और ज्ञान की खोज में 
लगने वाले ओर श्रपने जीवन जंगलों के आश्रमों में ब्रिताने वाले ब्राह्मण 
लोग मी एक वर्ग से हो गये। यह थोड़ा बहुत वरग-भेद उस काल में 
दिखाई देता था, पर इसके होने पर भो सब्च आयों में परस्पर खानपान 
आर विवाह-सम्बन्ध खुला चलता था। सभी सजात विशः थे और 
समानी प्रपा सह वो अन्नभागः ( अथव ३.३०,६ )--तुम्हारा पीना 
ओर खाना साथ हो--यह उनकी भावना थी। 


6 9, आर्यों का अभिजन 


आय भाषाओं का परिवार भारत के बाहर भी दूर दूर तक फैला 
हुआ है इसका उल्लेख हो चुका है। इन भाषाओं के प्राचीन रूपों की 
सगोत्रता बहुत स्पष्ट है। वैदिक संस्कृत, पूर्वी ईरान की पहवी ओर 
पच्छिमी की पारसी, प्राचीन तुर्कों की हत्ती या खत्ती, यूनानी, इतालिया 
की लातीनो, पच्छिमी युरोप की केल्स, मध्य युरोप की जमन, पूर्वों युरोप 


७४ भारतीय कृष्टि का क ख 


की सलाव और प्राचीन मध्य एशिया की शक तुखार आदि भाषाएं, एक 
ही मूल भाषा की शाखाएँ थीं। इन भाषाओं में से कइयों के बोलने वाले 
अपने को आय कहते थे। आर्यावत के झआार्या की तरह प्राचीन ईरानी 
अपने को ऐय कहते, जिससे उनके देश का नाम ऐपयॉन हुआ जो घिस 
कर ईरान बना | उसी प्रकार आयर्लेंणड के केल्स-माषी अपने देश को 
अब तक ऐरे कहते हैं । 

इन भाषाओं के बोलने वालों का प्राचीनतम समूह-संघटन भी ,एक 
सा था। वैदिक आयों के जैसे “जन थे, वैसे ही प्राचीन ईरानियों, 
यूनानियों, इतालवियों आदि के भी, और वे भी उन्हें जन ही.कहत्े थे । 
इन विभिन्न जातियों की आरम्मिक देवकल्पना भी एक थी । वैदिक देवता 
य्ौस ( आकाश ) और यूनानियों का ज़ेठस एक ही थे, उसी प्रकार 
वैदिक सोम और ईरानी होम, इत्यादि। आगे चल कर वह कल्पना 
विभन्न रूपों में पल्लवित हो गई, पर मूल सब का एक ही था । इन सभी 
जातियों की भाषाओं में पालतू पशुओं के नाम ओर कृषिसम्बन्धी शब्द 
भी समान हैं, जिससे सिद्ध होता है कि जब इन जातियों के पूवज इकट्ठे 
रहते थे तमी पशुपालन ओर आरम्मिक कृषि की मंजिल तक पहुँच 
चुके और घुड़सवारी में अभ्यस्त हो चुके थे । 

यों यह प्रकट है कि एक मूल आये कृष्टि थी ओर कि वैदिक क्ृष्ट 
के बहुत से तत्त्व उस क्ृष्टि के थे। उस मूल आय कृष्धि का विकास कहाँ 
किस परिस्थिति में हुआ, श्रर्थात्‌ आर्यों के पूवज मूलतः कहाँ रहते थे, यह 
बड़ी समस्या है | 

जहाँ किसी के पूबज रहते रहे हों, संस्कृत में उस स्थान को उसका 
अभिजन कहते हैं। आज से ६०-७० वर्ष पहले यह बात मान ली गई 
थी कि आयों का अभिजन मध्य एशिया में था, जहाँ से उनकी कुछ 
शाखाएँ युरोप चली गईं, एक ईरान गई ओर एक अफगानिस्तान हो 
कर भारत उतरी | पूर्वी अफगानिस्तान की नदियों कुमा ( काबुल ), 
क्रम ( कुरम ) और गोमती ( गोमल ) का तथा पच्छिमी गन्धार की 
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सुवास्तु ( स्वात ) का ऋग्वेद में उल्लेख है; उसी प्रकार रावी के तट पर 
राजा सुदास की दस राज्यों से लड़ाई का जिन दस में से एक पक्‍थ 
अथांत्‌ पख्तून या पठान लोग भी थे | सुदास की रावी पर वह लड़ाई 
उक्त मत के अनुसार आर्यों के पंजाब से पूरत्र बदाव को सूचित करती है | 

मध्य एशिया अ्रभिजन वाला मत विद्वानों ने बाद में छोड़ दिया, 
क्योंकि युरोप में आर्यों के चिह्न बहुत पुराने पाये गये | तो भी भारत 
में उत्तरपब्छिम से अफगानिस्तान के रास्ते आरयों के आने की बात को 
अभी तक अधिकतर विद्वान मानते हैं | 

भारत के भाषाविवेचकों के मत से आये भाषावंश की आय्यांवर्त्ती 
शाखा की भीतरी उपशाखा का एक केन्द्र बरग है, एक पहाड़ी व्ग। 
केन्द्र वग में हिन्दी, पंजाबी ( केबल पूरबी पंजाबी ), राजस्थानी और 
गुजराती हैं। भीतरी उपशाखा के पूरव दक्खिन ओर उत्तरपच्छिम बाहरी 
उपशाखा की भाषाएँ बँगला उड़िया मराठी सिन्धी हिन्दकी आदि हैं। 
केन्द्र वग की भी केन्द्रीय भाषा हिन्दी है, और उसके केन्द्र में खड़ी 
बोली और त्रजमाखा | ऋग्वेद की भाषा उसी प्रदेश में बोली जाती थी 
जिसमें आज खड़ी बोली | अफगानिस्तान के रास्ते भारत में आयों का 
आना मानने वालों को इस बात की व्याख्या के लिए. कि आयावर्ती 
वाणी का केन्द्रीय रूप उत्तरपच्छिम में न हो कर सरस्वती-यमुना-गंगा 
काठों में कैसे है, क्लिष्ट कल्पनाएँ करनी पड़ती हैं | 

पौराणिक अनुश्रुति की विवेचना के बाद श्री पार्जीटर ने कद्दा कि वह 
अनुश्रुति ठीक सरस्वती यमुना-गंगा काँठों से ऐल्लों का चारों तरफ फेलना 
दिखाती है। २८वीं, २६वों पीढ़ी के बाद से गन्धार के ऐल्ठों की शाखाओं 
द्वारा पच्छमी देशों में जा कर राज्य स्थापित करने की बात भी उसमें है। 
सुदास अनुश्रुति के अनुसार उत्तर पंचाल का राजा था | उसको राबवी तट 
पर पंजाब अफगानिस्तान के अनेक राजाओं से लड़ाई उत्तरपच्छिम से 
आरयों का आना किसी प्रकार सूचित नहीं करती | यों अनुश्रुति से प्रकट 
होता है आय, भारत में उत्तरपब्छिम से नहीं आये । 
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उत्तरपब्छिम से भारत में आने वाले जन-प्रवाह एक बार भारत के 
मैदान में पहुँचने के बाद हिमालय के भीतर आसानी से नहीं घुसते। 
किन्तु हिमालय के मध्य ओर पच्छिमी भाग में महा-हिमालय श्रृंखला 
ओर उसके पार तक भी आआर्यों की बस्ती है, अथवा उन प्रदेशों से 
आरयों का परिचय प्राचीनतम काल से है। कश्मीर की पूरवी सीमा पर 
हिमालय के भीतर की मरुद्द धा ( मस्वरद्गान ) नदी का उल्लेख ऋग्वेद 
में है; उसी प्रकार पच्छिमी गन्धार की हिन्दकोह से उतरने वाली सुवास्तु. 
( स्वात ) का। यों उन दोनों नदियों के बीच के पच्छिमी हिमालय के 
भीतरी प्रदेश वैदिक काल से श्रार्यों के परिचित थे। किन्नरों के देश, 
गढ़वाल की मन्दाकिनी अलखनन्दा भागीरथी आदि नदियों, एवं 
कैलाश पंत और मानस सर का उल्लेख प्राचीनतम अनुश्रुति में है। 
पुराणों के भूवणुन में अनेक युगों के चित्र मिल कर घिचपिच हो गये 
हैं, तो भी उसके विभिन्न कालों वाले अंशों को छानबीन कर अलग 
किया जा सकता है। पोराणिक भूवणन का सब से पुराना चित्र वह है 
जिसमें इल्वृतवर्ष हरिबष आदि का विवरण है, ओर वह चित्र मध्य 
ओर पच्छिमी हिमालय तथा मध्य एशिया के देशों का प्रतीत होता है । 
भारतीय इतिहास का पिछला कोई युग ऐसा नद्दीं है जिसमें भारत से 
केलाश-मानस प्रदेश में भारतीयों के जाने का उल्लेख हो। किन्तु उस 
प्रदेश की चर्चा हमारे वाद्मय में प्राचीनतम काल से है । 

श्रार्यो का अभिजन भारत में ही रहा हो ओर यहीं से वे ईगोन ओर 
युरोप तक फेले हों, सो निश्चय से नहीं हो सकता । कारण कि एक तो 
भारत का प्राचीनतम वाझाय उन्हें पशुपालक और कृषक दशा में प्रकट 
करता हे, दूसरे, उत्तर भारत का मैदान आज से प्रायः दस हज़ार वर्ष 
पहले तक मनुष्य के रहने योग्य न था, जब कि युरोप में ओर विशेष कर 
दक्खिनी रूस और कास्पी सागर के पूरव अश्काबाद के मैदान में 
नवाश्मी कृष्टि के ऐसे अवशेष मिले हैँ जो उनके साथ पाई गईं खोपड़ियों 
से आय नवंश के सिद्ध होते हें, श्रथांत्‌ युरोप और मध्य एशिया में 
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आये लोग नवाश्मी काल से विद्यमान ये | + पामीर से ठेठ चीन की 
सीमा तक तारीम और लोपनोर के काँठों में भी हमारे इतिहास के मध्य 
काल तक आय जातियाँ ही रहती थीं। इस पूर्वी मध्य एशिया के ठीक 
दक्खिन तिब्बत का पठार है जो खुला ओर विस्तृत चरागाह है। पशु- 
पालक गिरोहों का पूर्वी मध्य एशिया से पच्छिमी तिब्बत के पठार पर 
चढ़ आना कठिन नहीं है । 


उक्त सब बातों को देखते हुए हमें यह मानना चाहिए. कि मूल 
आय कृष्टि का विकास भारत के बाहर किसी देश में ही हुआ, और कि 
ऋ्रार्योा की एक शाखा पूर्वी मध्य एशिया से नई चरागाहों की खोज 
करती पच्छिमी तिब्बत चदी ओर कुछ काल पीछे उसके दक्खिन छोर 
पर पहुँच कर लग० ३००० ईं० पू० में हिमालय के नीचे उतरने लगी | 
हिमालय के भीतर भीतर वह कश्मीर तक फैल गई, तथा गंगा-यमुना- 
सरस्वतो काँठों में उतर कर वहाँ से भारत के मुख्य भाग में अगले डेढ़ 
हज़ार वर्ष में धीरे धीरे फैलती रही | इस अवधि में यहाँ उसने अपनी 
विशिष्ट कृष्टि का विकास किया | सरस्वती कॉठे से गन्धार तक पहुँचने के 


+ देखिए अ० अ० सेमेनोफ़ (१९२५ )--पाम्यात्निकि आरियस्कोय कुल्तुरि 
प्स्लेन्देय भ्राज़िह ( मध्य एशिया में आये क्ृष्टि के अवशेष ), अभुस्चेस्त्मा ल्‍दा 
ईज़ चेनिए ताजिकिस्ताना ई इरानस्किख़ नारोदनस्तैय ज़ा एभो प्रेदेलामि ( ताजि- 
किस्तान-ईरा न-सीमा-पारीण-भाय-जनता-अध्ययन-सभा ) द्वारा ताशकन्द से १९२५ 
में प्रकाशित “ताजिकिस्तान ज़र्बानक स्तातेय” ( ताजिकिस्तान--निबंधों का संग्रह ) 
शीषक्र रूसी लेख-संग्रद से प्ृथक्‌ मुद्रित । इस लेख के श्रनुवाद के लिए में अपने मित्र 
श्री सुरेशचन्द्र सेनगुप्त का कृतश्ञ हूँ। प्रो० सेमेनोफ़ के इस लेख में नवाश्मी काल से 
पिछले मध्य युग तक के मध्य एशिया के आये अवशेषों की विशद पर्यवेक्षा और वहां 
की अनेक प्रसिद्ध मुस्लिम इमारतों के पुराने भ्रार्य श्रंशों का दिग्दुद्जंत रे! 
यह पर्यवेक्षा और दिग्दशन सन्‌ १९२५ के हैं जब कि मध्य कस आये क्ृष्टि! 
का अध्ययन करने वाली सोवियत-संघ की श्स सभा ने श्रपना आरम्भ हौ' 
पिया था। पिछले तीस बरस में श्सने जो और कौमती खोजें की होंगी उनका 
आरव के भाये-रृष्टि-भभिमानी शिक्षित बये को कुछ भी पता नहीं दे। 


ज्ष्द भारतीय कृष्टि का क ख 
बाद इसकी कुछ छोटी शाखाएँ वहाँ से पच्छिम भी गई । 
6 ८, वैदिक आरयों के विदेश-सम्पर्क 


भारत की वैदिक क्ृशि के विकास-काल में पच्छिमी एशिया और 
उत्तरपच्छिमी अ्रफ़रीका में अनेक सम्य राष्ट्र थे । फ़ारिस-खाड़ी में मिलने 
वाली तिग्रिस ( दजला ) और उफ्राठ॒त ( फरात ) नदियों के काँठे में, 
जो अ्रत्र ईराक कइलाता है, लग० ३४०० ई० पू० से दो बछ्तितयाँ थीं, 
जिन्हें वहाँ बाद में आने वाले बाबिली लोग शुमेर ओर अक्काद कहते 
थे। शुमेस्ञ्रक्कादी या शुमेरी लोग किस ज्वंश के थे सो नहीं जाना जा 
सका । तो भी यह निश्चित है कि वे सम्य लोग थे ओर अनेक शिल्प 
जानते थे। बाइबल के पूर्वाध में जो देवगाथाएँ हैं वे भी उन्हीं की हैं । 
पीछे उसी प्रदेश में खल्द श्रोर फिर लग० २५४०० ई० पू० में बाबिल 
नामक बस्ती बसी । बाब्रिली लोग निश्चय से ओर खल्दी भी सम्मवतः 
सामी या शेमी वंश के थे | वे दोनों मिल कर एक हो गये ओर उन्होंने 
अपना साम्राज्य स्थापित किया । लग० २२५० ई० पू० में बाबिलियों ने 
तिग्रिस के पच्छिमी तट पर अश्शुर नामक बस्ती अपने देवता अश्शुर के 
नाम पर बसाई। वहाँ के अश्शुर लोग वास्तुकला अर्थात्‌ भवन-निर्माण 
शिल्प में प्रसिद्ध हो गये। लग० १३०० ई० पू० में अश्शुर के राजा 
शाल्मनेसर ने बात्िली साम्राज्य को जीत लिया, तत्र से वह अश्शुर 
साम्राज्य कहलाने लगा | 

लग० २२०० ई० पू० से ६०० ई० पू० तक आधुनिक तुर्की में 
हत्ती या खत्ती लोगों का राज्य अनेक उतार-चढ़ावों के बीच रहा। वे 
लोग आय वंश के थे । 

नील नदी के उद्गम-प्रदेश हब्श देश में लग० २२०० से (८०० 
ईं० पू० तक कुश लोगों का राज्य रहा । 

विद्वानों का कहना है कि वेद में अनेक जादूटोने की बातेँ ओर 
मन्त्र-तन्त्र बाबिलियों ओर खल्दियों से लिये हुए, हैं। बाल गंगाघर टिव्ठक 
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ने अथववेद के अनेक शब्दों का खल्दी मूल दिलाया था| इसी प्रकार 
वेद के ज्योतिष कालगणना और सृष्टिप्रलय-विषयक कुछ विचारों की 
भी खल्‍्दी विचारों से श्रभिन्नता प्रतीत होती है । 

बाबिलियों का एक उपनिवेश आधुनिक फिलिस्तीन के स्थान पर 
था जिसे वे कानान कहते थे । यूनानी वहाँ के लोगों को फोइनिकोई 
कहते थे, ओर उनके देश को फोइनिके जिसका अथ है लाल | वे लोग 
एक प्रकार के सुन्दर लाल कपड़े का व्यापार करते थे, इससे यूनानियों 
ने उनका वह नाम डाला | उस यूनानी नाम का लातीनो रूपान्तर था 
पूनि, ओर आधुनिक युरोपी रूपान्तर है फिनीचिया या फ़िनीशिया । 

फोइनिकोई या पूनि लोग प्राचीन जगत्‌ में प्रसिद्ध नाविक और 
व्यागारी थे । वेद में जो असुर शब्द है वह बाब्रिली खल्दी अश्शुर लोगों 
का सूचक है | असुर पणियों का वेद में अनेक बार उल्लेख है। वे निश्चय 
से वही फोइनिक या पूनि लोग हैं। पणि का अर्थ ही वैदिक भाषा में 
व्यापारी हो गया ओर हमारा वरिज्‌ शब्द उसी से बना। भारत के 
पिछले ज्योतिष ग्रन्थों में मय असुर को ज्योतिर्ष का पहला आचार्य 
बताया गया है। हमारी अनुश्रुति में मयासुर को बड़ा वास्तु-विशारद भी 
माना गया है। ज्योतिषी वेंकटेश बापूजी केतकर ने दिखाया है कि 
खल्दियों ने पहले भारतीयों से आरम्मिक ज्योतिष सीखा, फिर उन्होंने 
ज्यो.तष में बड़ी उन्नति की ओर भारतीयों ने उनसे वह ज्ञान लिया | 

नील नदी के उद्गम-प्रदेश को पुराणों में कुशद्वीप कहा है। कुशों 
का राज्य वहाँ जत्र था उसी युग का वद नाम होना चाहिए.। कुशद्दीप 
का पुराण में जो विवरण है उसी से पथद्शन पा कर आधुनिक युग 
में कप्तान स्पीक ने नील नदी का खोत खोज निकाला। यों हृब्श देश 
( अन्रीसीनिया ) के साथ लग० २००० ई० पू० से भारतीयों का सम्पर्क 
सिद्ध होता है । 

पच्छिमी एशिया के मित्तानि नामक राष्ट्र के राजाओं ओर खत्ती 
राजाओं का पुराना सन्धिपत्र मिला है जिसमें इन्द्र वदुण नासत्य आदि 


द० भारतीय कृष्टि का क ख 


वैदिक देवताओं को साज्ञी बनाया गया है। नासत्यो वेद में अश्विनों का 
पर्याय है। मित्तानि राजाओं की लग० १४०० ईं० पू० की मिख के 
राजाओं से चिट्टीपत्री मिली है। उसमें मित्तानि राजाओं के नाम आर्या- 
वर्त्ती से हैं, जेसे दशरत्थ | पौराणिक अनुश्रुति में गन्धार से ऐ्ठों की 
शाखाओं के पच्छिम जाने की जो बात है उसकी इससे पुष्टि हुई हे । 

अरब के पच्छिमी तट के यमन प्रदेश को प्राचीन काल में शेबा 
कहते थे । लग० १२०० ई० पू० की शेबाई लिपि ओर तभी की हृब्श 
देश की लिपि में ब्राह्मी लिपि की सी मात्रापद्धति ओर श्रन्य बातें हैं। 
अनेक लिपि-विशों ने उनके ब्राह्मीमूलक होने का अनुमान किया था। 
वह अनुमान आज से पोनी शताब्दी पहले से हमारे सामने है। पर 
हमारे देश में अपने इतिहास की जैसी उपेक्षा-मूल खोतों का अध्ययन 
न कर केवल अंग्रेज़ी ग्रन्थों की बातें दोहराने की जेसी आदत--है, उसके 
फलस्वरूप किसी भारतीय विद्वान्‌ ने इस महत्त्वपू् संकेत को ले कर इस 
विषय की जड़ तक खोज नहीं की । 

शतपथ ब्राह्मण में जलज्ञावन की जो कथा है वह बाबिली-मूलक 
है | वास्तव में वह जलज्लावन बाबिल की ऐतिहासिक घटना है | 

इस प्रकार वैदिक ओर उत्तर वैदिक काल में आर्यावत्त के पच्छिमी 
देशों के साथ सम्पक के ओर उन देशों के साथ कृष्टि के आदान-प्रदान 
के यथेष्ट प्रमाण हैं | 


8५९, मुञ्नन जो दड़ो और वैदिक रृष्टि 
हमारे अपने देश में सिन्ध के लारकानो जिले के मुअन जो दड़ो# 


# बस्ती के खँडहरों के दब जाने से बनी ढेरी को प्रयाग की बोली में भीट 
कहते हैं। उसी को भोजपुरी में भीट या डीह, पच्चछिमी पंजाब में भिड़ या ढेरी, 
पूर्वी पंजाब में थेद और सिन्धी में दड़ो कहते हैं । मुअ्न जो दड़ो उस भीटे का ठीक 
स्थानीय नाम दे भौर उसका भ्र्थ है मुओं का भीया। अंग्रज्ञी का भन्धानुसरश 
"करने वालों ने उसे “मोहंजो दारो” बना रक्ख। दे । 
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नामक स्थान, रावी के निचले काँठे के हड़पा नामक कस्बे, कलात पठार 
के नाल नामक गाँव तथा अन्य कुछ स्थानों की खुदाई से लग० ३००० 
ई० पू० की पुरानी ऋष्टि के अवशेष मिले हैं । 

मुग्नन जो दड़ो में एक नगरी के अवशेष हैं जिसकी इमारतें इंट 
ओर पत्थर की थीं ओर जिसके मकान नालियाँ गलियाँ और बाज़ार बड़े 
सिलसिले से बने थे। वहाँ के लोग गेहूँ की खेती, कपास के कपड़े बनाना 
ओर लिखना भी जानते थे । उस नगरी के खँडरहरों में बाय भी पाये गये 
हैं जो क्रमशः एक दूसरे से दूने तोल के हैं, जिससे सिद्ध होता है कि वहाँ 
के लोग गणित भी अच्छा जानते ओर वाणिज्य-व्यापार करते थे। वहाँ 
जो रत्न मिले हैं उनसे वहाँ के लोगों का दूर दूर तक वाणिज्य सिद्ध होता 
है--वेंदूय का एक भेद हकीक ( अंग्रेजी-अगेट ) जिसका निकटतम उद्धव 
भरुच के पास रतनपुर में या फारिस खाड़ी पर या यमन में था, अश्म- 
सार या यशब ( अ०-जेड ) जो अफगानिस्तान ईरान मध्य-एशिया या 
बरमा में होता है, राजवत या लाजवद ( आअं०-लापिस लाज़ली ) जो 
बदख्याँ में होता है, ज्योतिरस ( अं-जश््पर ) जो दक्खिनभारत में होता 
है, ओर जहरमोहरा ( अं०-सर्पणाइन ) जो मैसूर के सिवा कहीं नहीं 
होता | वहाँ से जो हथियार निकले हैँ वे सब तांबे ओर पत्थर के हें; 
लोहे का पता वहाँ के लोगों को न था। अन्य कई जानवरों से परिचित 
होते हुए. भी वे घोड़े को न जानते थे । कला की रुचि भी उनमें थी। 
लिंगपूजा ओर योगाम्यास उनके घम-कम में सम्मिलित थे । 

इस कृष्टि का बेंदिक कृष्टि से क्या कोई सम्बन्ध था ? 

सिंघ काँठे की इस कृष्टि की सुमेरी कृष्टि से अ्रनेक बातों में समानता 
है और यह अनुमान किया गया है कि ३००० ई० पू० में सुमेरी ऋृष्टि 
पच्छिमी एशिया से भारत के पच्छिमी छोर तक फेली हुई थी। कपास का 
शान, लिंगपूजा ओर घोड़े का ज्ञान न होना इस क्ृष्ठि का वैदिक आय 
क्ृष्टि से भेद दिखाते हैं। घुड़सवारी तो मूल आय कृष्टि का विशिष्ट लक्षण 
था। वैदिक भाषा में पीपल को अश्वत्थ कहते थे, सो प्रकटतः इसीलिए 

द्‌ 
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कि आयों के ग्राम या जत्थे यात्रा करते हुए रास्ते में प्रायः पीपल के 
पेड़ों के नीचे पड़ाव डालते और उन पेड़ों से उनके घोड़े बाँघे जाते । 

दूसरी तरफ मुअ्नन जो दड़ो की लिपि समात्रिक ब्राह्मी सी लगती है । 
शेकोस्लोवाकिया के विद्वान होनी ने, जिन्होंने हत्ती लोगों का आय होना 
पहलेपहल सिद्ध किया था, मुअन जो दड़ो की मुहरों के लेख पढने ओर 
उनमें पोराणिक अनुश्रुति के अनेक नामों को चीन्हने का यत्न किया है । 
एक बंगाली विद्वान्‌ ने हड़पा की ऋग्वेद ६.२७.५ में उल्लिखित हरियूपीया 
से अमिन्नता होने का सुझाव दिया है| 

हॉन्ती द्वारा किया हुआ उक्त लिपि का पाठोद्धार असन्दिग्ध ओर 
सवसम्मत नहीं हुआ । सच बात यह है कि जब तक वे लेख ठीक ठीक 
पढ़ न लिये जायेँ और उनका अथ निर्विवाद रूप से निश्चित न हो जाय, 
तब तक इस बारे में कोई पक्की बात नहीं कही जा सकती कि सिन्ध काँठे 
की वह प्राचीन कृष्टि किन लोगों की थी | 


$ १०. उत्तर वैदिक आर्यावत्त--जनपदों का उदय 


वैदिक काल में आयांवत्त का विस्तार पक्थ और गन्धार से पूरव 
तरफ अंग ओर कलिंग तक तथा दक्खिन तरफ विदर्भ तक था। उत्तर 
वैदिक काल में विदर्भ के दक्खिन अश्मक राष्ट्र का नाम पहलेपहल सुनाई 
देता है, जो मध्य गोदावरी काँठे में था। अश्मक ओर कलिंग के बीच 
ओर उसके दक्खिन अन्ध्र, पुण्ठ्र, शबर, पुलिन्द ओर मूचिक जातियों 
से आरयों का सम्पक था। अन्ध आजकल के आमन्ध्र देश से काफी उत्तर 
तक रहते थे--महानदी में दक्खिन से मिलने वाली तेल नदी पर उनकी 
राजधानी थी। मूचिक या मूषरिक कृष्णा में मिलने वाली हेदराबाद की 
मूसी नदी पर थे | 

गन्धार के उत्तर तरफ कम्बोज देश ( बदख्शाँ-पामीर ) का नाम भी 
पहलेपहल उत्तर वैदिक काल में सुनाई देता है | 

इसी काल में आ्रार्यों की राज्यसंस्था में भीतर भीतर बड़ा परिवर्तन 
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हो जाता है। जनों के बसने के स्थान जनपद कहलाते और राज्य अब 
जन के बजाय धीरे घीरे जनपद का माना जाने लगता है। जनपदों के 
नाम जनों के नामों से ही पड़े थे, जेसे कुरु, पञ्माल, चेदि, वत्स, अंग, 
शूरसेन, अवन्ति, योधेय, मद्र, शिवि, मालव, केकय, गन्धार आदि । 
किन्तु नाम वही रहते हुए भी भीतर से उनकी राज्यसंस्था में चुपके चुपके 
परिवतन हो गया । जानराज्य के बजाय अब वे जानपद राज्य बन 
गये । यद्यपि अब भी उन उन नामों के जनपदों में उन्हीं उन्हीं मूल जनों 
के वंशज मुख्यतः बसे हुए. थे, तो भी लोगों ने अब सजातता की परवा 
करना छोड़ दिया । बाहर के लोग उन राष्ट्रों में पहले बहुत कम आ कर 
बसते ओर जो बसते वे कल्पित सजातता स्वीकार किये बिना राष्ट्र की 
प्रजा ( विशः ) न बन पाते थे । अब वैसी बात नहीं रही। जो कोई 
भी व्यक्ति उन राष्ट्रों में से किसी में बल जाय ओर उसमें भक्ति रकखे 
वह सजात हो या न हो, अरब उसकी प्रजा बन सकता था। जनपद में 
भक्ति का विचार उत्तर वैदिक काल के अन्त में पहलेपहल सुनाई देता 
है | धार्मिक अ्रथ में उसी भक्ति शब्द का प्रयोग ओर पीछे होता है । 

एतरेय ब्राह्मण के एक सन्दर्भ (८. १४ ) से यह पता मिलता है 
कि भारत के विभिन्न भागों में विभिन्न प्रकार की राज्यसंस्थाएँ स्थापित 
हो गई थीं। उस सन्दर्भ का सार यह है कि पूरव के अर्थात्‌ मगध आदि 
जनपदों के राजा अपने को सम्राट कहते, वहाँ साम्राज्य बनने की प्रद्वत्ति 
थी | मध्यदेश के याजा राजा कहलाते, वहाँ साधारण राज्य थे। पंजाब 
से सुराष्ट्र ओर विदर्भ तक अधिकतर संघराज्य थे | यह बड़े महत्त्व की 
सूचना है। हम देखेंगे कि लग० ८०० ई० पू० से यह जो प्रवृत्ति प्रकट 
हुई, सो प्राचीन काल के अन्त--लग०? ५४० ई०--तक श्र्थात्‌ 
लगातार डेट हज़ार बरस तक बनी रही | 


$११, उत्तर बैदिक दाशनिक और सामाजिक चिन्तन 
उपनिषदों में आर्यावत्त का दाशनिक चिन्तन पहक्षेपहल प्रकट होता 
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है । मनृष्य क्या है, कहाँ से आया, मर कर कहाँ जायगा, इस सब सृष्टि 
का अर्थ क्या है, इस प्रकार की जिज्ञासाएँ उस युग में आर्यावत्त के 
मेघावियों को आतठुर किये हुए; थीं | कमकारिडियों के परम्परा-प्रास उत्तरों 
से उन्हें सन्‍्तोष न होता था। वास्तव में यह नया चिन्तन यज्ञों के कम- 
काण्ड में हुए. अविश्वास से ही पैदा हुआ था । जलवा एते अदढा यज्ञ- 
रूपाः--ये यज्ञ कच्चे बेड़े हैं ( मुरडक उप० १.२.७ ) यह साक्षात्कार 
उस चिन्तन की जड़ में था । 

सृष्टि के अन्दर कोई चेतन शक्ति है जो उसे चलाती है यह 
उपनिषदों का मुख्य विचार है । उस शक्ति को वे प्रायः त्रद्म कहती हैं । 
यज्ञों की पूजाविधि के बजाय वे नये आचरण-मार्ग का उपदेश देतो हैं। 
दुश्चरित से विराम, इन्द्रियों का वशीकरण, मनस्कता अर्थात्‌ मन के 
संकल्प की दृठता, शुचिता, वाणी ओर मन का नियमन, तप, ब्रह्मचय, 
श्रद्धा, शान्ति, सत्य, सम्यक ज्ञान और विज्ञान इन सब्च उपायों से तथा 
समाहित होने अ्थात्‌ आत्मा या ब्रह्म में ध्यान लगाने, उसमें लीन होने 
ओर उसकी उपासना अर्थात्‌ भक्तिपूर्वक ध्यान से मनुष्य परम पद को 
प्रात होता है (कठ उप० २, २३; ३. ६-७, १३; प्रश्न उप० १, १५. 
मुए्डक उप० १, २. ११; ३. १. ४)। मनुष्य का अन्तरतम जो आत्मा-- 
अथांत्‌ अपना आप--है, वह सब से प्रिय है, उस अपने आप को 
देखना चाहिए, सुनना चाहिए, मनन करना चाहिए, ध्यान करना 
चाहिए; उसके दशन श्रवण मनन ओर विज्ञान से यह सब ( संसार ) 
जाना जाता है। उस आत्मा को चाहने वाले विद्वान्‌ लोग पृत्रेपणा 
वित्तेषणा और लोकैषणा ( सन्‍्तान धन और यश की लालसा ) से ऊपर 
उठ कर भिखारी बन जाते हैं ( बृहदारण्यक उप० १. ४. ८; २. ४. ५; 
४. ४. २२ )। एक तरफ जहाँ यह उपदेश है कि “यह श्रात्मा बलहीन 
को नहीं मिलता ओर न प्रमाद से या तप के अभाव से , वहाँ दूसरी तरफ 
यह भी कहा है कि यह आत्मा न प्रवचन से मिलता है, न मेधा से, न 
बहुत पदने से; जिसे यह वर लेता है वही इसे पा,सकता है; उसके सामने 
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यह आत्मा अपने रूप को खोल देता है” ( मुए्ड० हे, २, ३-४; कठ० 
२, २२) । इनमें से पिछले कथन में स्पष्ठतः भक्ति का उपदेश है । 

यह प्रचलित विचार है कि उपनिषददं अद्दोतवाद का-श्रर्थात्‌ इस 
जगत्‌ में एक ही ब्रह्म है ओर यह जगत्‌ उसी की अभिव्यक्ति है इस 
विचार का--उपदेश देती हैं। पर जैसा कि श्री रामकृष्णु गोपाल भंडार- 
कर ने लिखा था, “ ध्यान से देखने से प्रकट होगा कि वे परमात्मा पुरुष 
सृष्टि और उनके परस्पर सम्बन्धों के विषय में एक नहीं अनेक सरणियों 
के विचारों का प्रतिपादन करती हैं|" उपनिषत्‌-कालिक विचार बहुत 
स्वतन्त्र थे। आत्मा का लगभग निषेध करने वाले मत भी उनमें हैं ।'*' 
संसार को माया ओर एकमात्र आत्मा की सत्ता मानना उपनिषदों का सार 
है यह मत स्पष्टतः भ्रान्त और '*' अनालोचक दृष्टि का सूचक है । # 

स्थूल सष्ट ओर अनेक प्रकृति-शक्तियों के परे और अन्दर एक 
महान्‌ चेतन शक्ति--श्रात्मा या ब्रह्म--है, यह सन्न उपनिषदों की विशेष 
अनुभूति, प्रयः सवसम्मत सार है । किन्तु सम्प्रदायब्द्ध एक्मार्गीय विचार 
उनमें नहीं है; वहाँ तो तत्वचिन्तन की आरम्मिक अस्फुट उड़ाने हैं । 

इस दाशनिक चिन्तन के अतिरिक्त ब्राह्मण ग्रन्थों ओर उपनिषदों 
का सामाजिक चिन्तन बड़े महत्व का हे । यह समझा जाता था कि 
प्रत्येक व्यक्ति जो पैदा होता है, चार ऋण ले कर पैदा होता है--वह 
देवों का, ऋषियों का, पितरों का ओर मनुष्यों का ऋणी पेदा होता है 
( शतपथ ब्रा० १, ७, २, १ )। उन ऋणों के कारण उसके कत्तंव्य 
उत्पन्न होते हैं| मनुष्य अपने पड़ोसी मनुष्यों काऋ्णी है, आतिथ्य आदि 
का धर्म निबराहने से उस ऋण को चुकाता है| देवों का ऋण यज्ञ से 
चुकता था, ऋषियों का ज्ञान का ऋण अध्ययन से, पितरों का सन्तान- 
जनन से । ऋणों की यद कल्पना स्पष्टतः मनुष्य को सामूहिक प्राणी रूप 


# रा० गो० भंडारकर (१९१३)--वैष्णविज्म शैविज्धम एंड माश्नर रिलीजस 
सिस्टम्स ( वैष्णव रैव और गौण घमे-सम्प्रदाय ) ए० १-२ । 
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में देखती थी। ओर उसकी दृष्टि में मनुष्य न केवल अपने समकालिक 
समाज का प्रत्युत पूबजों का भी ऋणी था, और चूंकि पूर्वजों का ऋण 
वंशजों के तई चुकाया जाता था, इस कारण उसके वंशजों के प्रति भी 
कत्तव्य थे । पूर्वजों विद्यमान पीढ़ी और वंशजों को मिला कर राष्ट्र की 
एक ही परम्परा ऋणों ओर कत्तंव्यों की कड़ियों से जुड़ी हुई है, यह 
विचार भी इस कल्पना में स्पष्ट है || 

कुछ कुछ ऋणों के विचार पर आश्रम-व्यवस्था निभर थी। मनुष्य 
का जीवन चार आश्रमों या पड़ावों में बॉय गया था। पहले दो 
आश्रम--विद्यार्थी और शही--तो सवसाधारण के लिए थे; दूसरे दो-- 
वानप्रस्थ ओर परिब्राजक या भिन्नु--विशेष ज्ञानवान्‌ लोगों के लिए.। 
यह आश्रमों का विचार उत्तर वैदिक काल तक स्पष्ट परिपक्क हो 
चुका था| 

ब्राह्मण, ज्ञत्रिय, वैश्य, शूद्र शब्द पिछले वैदिक वाझआय से मिलने 
लगते हैं। इनमें से शूद्र वे दास थे जो आयों के समाज में निचले वर्ग 
के रूप में सम्मिलित हो गये थे । वे वस्तुतः आरयों से मिन्न जाति और 
भिन्न वर्ण अर्थात्‌ रंग के थे, और उनसे विवाह निषिद्ध था। वैश्य का 
अर्थ जन-साधारण था, और ब्राह्मण तथा क्षत्रिय जनसाधारण से कुछ 
विशिष्ट वग रूप में दिखाई देते थे । उन वर्गों के प्रथक्‌ नाम होने का 
इससे अधिक कुछ श्रथ तब तक न था। वे जाते हरगिज़ न थीं, उनमें 
से एक वर्ग से दूसरे में जाना आना सरलता से हो सकता था, और 
उनमें विवाह या खान-पान के कोई प्रतिबन्ध न थे | 

इस प्रकार का समाज विशेष कर मध्यदेश में था। पूरव और 


7 ।पछले विश्व युद्ध में जापान जब कूदा, तब बलिन-स्थित जापानी राजदूत 
ने वहाँ भाषण देते हुए कहा कि आप जम न लोग अपनी भावी सनन्‍्तान की खातिर 
लड़ते हैं, हम जापानी अपने पिनरों का ऋण चुकाने को जान देते हैं। इसमें सन्देह 
नहीं कि इस भारतीय आदशे को चरितार्थ करने में जापानी आज भारतीयों से 
क॒द्दों भागे है । 


वैदिक और उत्तर वेदिक काल का जीवन ८७ 


उत्तरपच्छिम में अ्रनेक त्रात्य जन-समुदाय थे जिनमें ब्राह्मणों का कोई 
विशिष्ट स्थान न था ।# 


$ १५, योग और सांख्य 


पौराणिक अनुश्रति के अनुसार दक्षिण पश्चाल के जिस राजा ब्रह्म- 
दत्त के मन्त्री स॒ब्रालक बाश्रव्य पाग्चाल ने शिक्षा-शासत्र का प्रणयन किया 
था ( ऊपर पृ० ४४-५६ ), उसी ब्रह्मदत्त ने अपने शुरु जैगीषव्य के 
उपदेश से योगशास्त्र की पहलेपहल रचना की । यों योगशासत्र का आरम्भ 
महाभारत युद्ध से ८६ पीदी पहले हुआ । 

महाभारत-युद्ध के बाद तीसरी पीढ़ी में उद्दालक आरुणि नामक 
विचारक हुआ, जिसका उल्लेख उपनिषदों में बार बार है। उसका 
बेटा श्वेतकेतु श्रोद्दालकि भी ब्रह्मगादी था | उससे अगली पीढ़ी में शाक- 
पूर्रि नामक वैयाकरण हुआ | फिर अगली पीढ़ी में आसुरि हुआ 
जिसका शिष्प पश्नशिख था। या तो आसुरि के बड़े भाई का या पद्च- 
शिख का नाम कपिल था | 

अनुश्रति के अनुसार कपिल आदि-विद्वान्‌ श्र्थात्‌ पहला दाशंनिक 
था। उसका दशन सांख्य कहलाया, क्योंकि वह जड-चेतन जगत्‌ की 
सब सत्ताओं का संख्या-बद्ध ओर शंंखला-बद्ध विवेचन करता था, उसकी 
पद्धति में परिसंख्यान मुख्य बात थी । 

यों भारत में दाशनिक चिन्तन का आरम्म महाभारत-युद्ध के सौ 
सवा सो वष पीछे हुआ | उस मूल सांख्य ओर योग में मुख्य विचार 
क्या थे इसकी भकलक हमें अगले युग म॑ मिलेगी । उपनिषपदों के विचारों 
पर भी उनकी स्पष्ट छाप है | 


+ ब्रात्यों के पिषय में देखिए याकोब विल्हेल्म्‌ हाउश्नर ( १९३१४ )--भारतीय 
अनुशोीलन ग्रन्थ १ १० १३-२२ । 
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6 १. तीर्थंकर पाश्व और वर्धमान महावीर 


उपनिषदों में बेंदिक कर्मकाश्ड के विरुद्ध प्रतिक्रिया थी। पर 
उपनिषदें बेदिक सम्प्रदायों की ही उपज थीं। उन सम्प्रदायों के बाहर 
वेसी प्रतिक्रिया और भी ज़ोर से हुईं । जैसा कि ऊपर कहा गया है, वेदिक 
काल में ही मध्यदेश के पूरव ओर उत्तरपच्छिम अनेक ऐसे जन या राष्ट्र 
थे जो मध्यदेश के कुलीन ब्राह्मणों क्षत्रियों के आचार का अनुसरण न 
करते थे । वे व्रात्य कहलाते, उनकी शिक्षा-दीज्ञा की भाषा प्राकृत थी, 
वेशभूषा उतनी परिष्कृत न थी; वे मध्यदेश के आयों वाले सब संस्कार 
न करते और ब्राह्मणों के बजाय अदतों ( सन्‍्तों ) को मानते ओर चैत्यों 
अर्थात्‌ समाधियों को पूजते थे । 

जनों की धारणा है कि जैन धम के प्रवतंक वर्धभान महावीर से 
पहले २३ ओर तीथंकर हुए थे | जैन धम के मूल तत्वों का महावीर के 
पहले जिन अहतों ने प्रचार किया, वही तीथंकर थे | बहुत से तीथ्थंकरों के 
वृत्तान्त कल्पित कहानियों में उलझ गये हैं। पर ७५४० ई० पू० के लग- 
भग अर्थात्‌ ठीक उपनिषत्‌-काल में पाश्व नामक तीर्थंकर का होना 
निश्चित तथ्य प्रतीत होता है। पाश्व का पिता वाराणसी का राजा 
अश्वसेन था, ओर माँ का नाम वामा था। पांश्व ने यह प्रचार किया 
कि अहिंसा सत्य अस्तेय ओर अपरिग्रह धम के मुख्य लक्षण हैं। 

सातवीं शताब्दी ई० पू० में उचरी बिहार में वृजियों का संघरराज्य 
था जिसके ७७०७ राजा माने जाते थे। उस शताब्दी के अन्तिम भाग 
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में इजियों के शात्रिक कुल में एक राजा सिद्धार्थ हुआ । सिद्धार्थ और 
उसकी पत्नी त्रिशला दोनों पाश्व के अनुयायी थे। इनके दो बेटों में 
से छोटे वधमान था, जिसने तीस बरस की आयु में घर छोड़ 
प्रजज्या ली और फिर १२ बरप्त के श्रमण और तप के बाद केवल्य 
( ज्ञान ) प्राप्त किया । वर्धमान तब से अहत्‌ , जिन (विजेता), निम्नन्थ 
( बन्धनहीन ) ओर महावीर कहलाने लगे और चौबीसवोें तीर्थकर 
माने गये । पाश्व ने धर्म के चार लक्षण कहे थे; महावीर ने पाँचवें 
ब्रह्माचय पर भी बल दिया। महावीर का मार्ग अनीश्वरवादी और 
ग्राचार-मूलक है। उसके अनुसार मनुष्य को तप द्वारा जीवन सुधारना 
चाहिए | 


$२, गौतम बुद्ध 


वर्धमान महावीर के समकालिक गौतम बुद्ध थे, जिनके ५८६ ई० 
पू० में बोध प्राप्त कर सारनाथ में पहला उपदेश देने से मानव इतिहास 
में मद्दान नई ज्योति उदित हुईं । बुद्ध की जीवनी सुविदित है। महावीर 
के समान वे भी संघराज्य की प्रजा थे। कोशल के उत्तर आदि-विद्वान्‌ 
कपिल की स्मारक शाक्य संघ्र की राजधानी कपिलवाखु में जन्म 
ले कर, गहस्थ जीवन के अनुभव के बाद रे८ बरस की आयु में 
घरबार छोड़ वे सत्य ओर कल्याण की खोज को निकले, और निरथंक 
कमकाएड, दाशनिक वादों ओर कृच्छु तप में उसे कहीं न पा कर, 
छुः बरस भगकने के बाद उन्होंने यह बूक्ा कि मनुष्य को “दो अन्‍्तों 
( किनारों सीमाओं ) का सेवन नहीं करना चाहिए.। वे दो अन्त कोन 
से हैं? एक तो यह काम ओर विषय-सुख में फेंसना जो श्रत्यन्त हीन 
प्राम्य अनाय और अनथ्थंकर है, ओर दूसरा शरीर को व्य्थ में अ्रति 
कष्ट देना जो अनाय और अनथक है। इन दोनों अन्तों को त्याग कर 
तथागत ( ठीक रास्ते पर चले बुद्ध ) ने मध्यमा प्रतिपदा ( मध्यम 
माग ) को ग्रहण किया है जो श्रांख खोलने वाली और ज्ञान देने व ली 


६० भारतीय कृष्टि का क ख 


है? ( महावग्ग १. १ )। 

गोतम बुद्ध की वह मध्यमा प्रतिपदा कोई नया वाद नहीं थी। बुद्ध 
के शब्दों में वह पोराणक परिडता ( पुराने परिडतों ) का ही मार्ग 
था जिसे आडम्बर और ढोंग ने छिपा लिया था। बुद्ध ने देखा कि 
मनुष्य का कल्याण न बनावटी कमकारड में है, न कोरे वादों में ओर 
न शरीर को सुखाने में । उस युग के ब्राह्मण कमंकाण्ड में उलमे थे, 
ओर बहुत से नये पन्‍थ ( तित्थिया ) चल पड़े थे जो प्रायः विवादों 
में उलमे रहते थे ( सुचनिपात रे८१, रे८३ )। बुद्ध ने कहा इन तीनों 
उलभनों से बच कर जीवन को सरल ओर सच्चा बनाना ही ठीक रास्ता 
है । उस सरल कर्त्तव्य'मार्ग को बुद्ध ने आये अष्टांगिक मार्ग कहा, 
जिसके आठ अंग हेँं--सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ वाणी, सम्यक्‌ 
कम, सम्यक्‌ आजीविका, सम्यक्‌ व्यायाम, सम्यक्‌ स्ृति और सम्बक्‌ 
समाधि--ठीक देखना-समकना, ठीक इरादा करना, उसके बाद 
ठीक बोलना और ठीक करना, ठीक प्रकार से अपनी जीविका चलाना, 
उसके लिए ठीक उद्यम करना, ओर इस सत्र के फल-स्वरूप ठीक विचार 
और ठीक ध्यान करना । इस प्रकार के सम्यक्‌ जीवन वाला व्यक्ति निधन 
हो चाहे अपट, वह बड़े बड़े यत्ष ओर शाख्रार्थ करने वालों से अधिक 
धर्मात्मा है। बुद्ध का यह धर्म सब मार्गों से निपुण ओर सुख 
(समभदारी का और सरल) है (सु० नि० ३८१, रे८र३े) | संयत आचरण 
ही उसका सार है (धम्मपद २४-२५) | 

बुद्ध के मध्यम मार्ग को वीणा का उदाहरण एकदम स्पष्ट कर 
देता है। वह उदाहरण शायद स्वयं बुद्ध या उनके किसी शिष्य ने दिया 
हो और पीछे यह कहानी बन गई हो कि गौतम ने नाचने वालियों के 
गीत में उसे सुना था । कहानी यह है कि गौतम जब्॒ गया के जंगल में 
तप करता अपना शरीर सुखा रहा था तब कुछ खस्तरियाँ नाचती गातीं वहाँ 
से गुजरीं, ओर वे यह गा रही थीं कि अपनी वीणा के तार को दीला न 
छोड़ो, नद्दों तो वह बजेगा नहीं, ओर उसे इतना कसो भी नहीं कि वह 
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टूट ही जाय | कहते हैं यह गीत गोतम के कान में पड़ा तो उसे सूका कि 
वह अपने शरीर के तार को बहुत कसे जा रहा है, ओर इसी से उसके 
मन में वह चिन्तन जगा जिससे अन्त में उसे बोधि ( बूक ) हुई । 
पर बुद्ध की प्रेरणा केवल अपने जीवन को सम्यक बना कर बैठ 
जाने की नहीं थी। ऊँचा लक्ष्य सामने रक्खे बिना मनुष्य सम्यक्‌ मार्ग 
पर चलता नहीं रह सकता, उसके दाहिने बाँएँ आगे पीछे इतने प्रलोमन 
हैं कि उनमें फँस कर फिसल जाता है। इसलिए बुद्ध का उपदेश था 
साततिक (सदा जागरूक ओर प्रयत्नशील) होने का, उत्थान (उद्यम) 
स्मृति (विचार) और अ्रप्रमाद से कत्तव्य करते जाने का (घ० प० २१- 
२५, सु० नि० ३३१-३३४)। अपने शिष्यों को पहला उपदेश दे कर 
बुद्धने कहा-- 'भिक्खुओ, अब तुम चलो, घूमो, बहुत जनों के हित के 
लिए, बहुत जनों के सुख के लिए, देवों ओर मनुष्यों के कल्याण के लिए. 
घूमो ।*** उस धर्म का उपदेश करो जो आदि में कल्याण है, मध्य में 
कल्याण है, पयवसान में कल्याण है” ( संयुत्तनिकाय ४. १, ४; म० व० 
१, २ )। यह ध्यान देने की बात है कि बुद्ध बहुत जनों का सुख कद्दते 
हैं, सब का नहीं, क्योंकि अधिकतर लोग जहाँ भले हैं वहाँ कुछ न कुछ 
ऐसे रहेंगे ही जो दूसरों को दुःख पहुँचा कर सुख मानेंगे ओर जिनका 
दमन आवश्यक होगा । दूसरी ध्यान देने की बात यह द्वे कि बुद्ध ने 
अपने शिष्यों को न केवल मनुष्यों प्रत्युत देवों का भी कल्याण करने को 
कहा | देवता उ नकी दृष्टि में वे भाग्यशाली सत्ताएँ थों जो अपने पहले 
सुक्ृतों के बल पर ऊँचा पद पाये हुए. थीं। सम्यक्‌ मार्ग पर चलने वाला 
मनुष्य उन देवों से भी ऊपर उठ कर उन्हें उपदेश दे सकता था । 
बुद्ध के जीवन का अन्त निकट देख जब उनके शिष्यों ने उनसे 
विशेष शिक्षा चाही, तब उन्होंने कह्य--' मैंने धम का साफ साफ उपदेश 
कर दिया । तथागत के धर्म में कोई अचरज की मूठ ( चमत्कार या 
रहस्य ) नहीं है ।'*' अब तुम अपनी ही ज्योति में चलो, अ्रपनी ही शरण 
जाओ, किसी दूसरे की शरण मत ह्वॉ ढो, धर्म की ज्योति में धर्म की शरण 
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चलो।” और अ्रन्त में अपनी आँखे मूँदते हुए. बुद्ध ने कहा-- भिक्‍्खुओो 
अब में तुम्हें श्रन्तिम बार बुलाता हूँ, सब्च सत्ताओं की आयु है, श्रप्रमाद 
से काम करते जाओ, यही तथागत की अन्तिम वाणी दे ( दीघ निकाय 
६--महापरिनिब्बाण सुत्त ) । 

बुद्ध ने लोगों को सीधी दृष्टि ओर सरल बुद्धि से प्रत्येक प्रश्न को 
देखना सोचना सिखा दिया । उनके उद्बोधन में ऐसा बल था जिसने 
शताब्दियों की जडता को उखाड़ फेंका ओर शताब्दियों के लिए. भारत- 
सन्तान में ऊँचे आदर्शों की ओर बदने का उत्साह भर दिया | 


$ ३. महाजनपद्‌ युग का आयावत्तं 


बोौद्ध-जैन उत्थान ने जिस वाद्यय को जन्म दिया उसकी चर्चा आगे 
होगी । उस वाद्मय में उस युग के भारत का जो चित्र है उसकी एक 
भाँकी यहाँ दी जाती है | 

बुद्ध के प्रायः शताब्दी पहले से भारत में सोलह महाजनपद गिने 
जाते थे। उन १६ मे ये ग्राठ जोड़ियाँ थीं--(१) अंग-मगध (२) काशी 
कोशल (३) वृजि-मनल्न (४) चेदि-वत्स (५) कुरुपञ्चाल (६) मत्स्य-शूरसेन 
(७) अ्रश्मक-अवन्ति (5) गन्धार-कम्षोज | अंग की राजधानी चम्पा 
(-+ भागलपुर ) थी, मगध की राजगरद | मगध ओर कोशल के बीच का 
प्रदेश काशी कहलाता था उसकी राजधानी वाराणसी थी। बृजिन॑ः 
उत्तरी विहार, राजधानी वैशाली; मल्ल उसके पच्छिम गोरखपुर-देवरिया 
प्रदेरा | वत्स 5 प्रयाग प्रदेश, राजधानी कोशाम्बी; चेदिर-बुन्देलखंड । 
पञ्नाल 5 कन्नोज-रुहेलखंड प्रदेश, कुर ८ हस्तिनापुर-कुरुक्षेत्र प्रदेश । 
शुरसेन +व्जभूमि; मत्स्यरूमेवात ( अलवर प्रदेश )। अवन्ति रू 
मालवा, राजधानी उज्जयिनी; अश्मक मध्य गोदावरी काँठा | गन्धार 
तत्नशिला पुष्करावती प्रदेश, कम्बोज 5 पामीर-ब्रदख्शों | इनमें से बृजि 
आर मल्ल दोनों संघराज्य थे, बाकी एकराज्य | 

गन्धार ओर कुरू के बीच सिन्धु, शिवि, सौबवीर, मद्र आदि अनेक 
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छोटे जनपद थे। सिन्धु ८ सिन्ध नदी का ब्रिचला कॉठा रू सिन्धसागर 
दोआाब ओर डेरा-इस्माइलखाँ डेरा-गाजीखाँ प्रदेश । शिवि 5 शोरकोट 
प्रदेश । सोबीर # सिन्ध प्रान्त, राजधानी रोरुक ( रोरी )। मद्र 5 रावी 
चनाब दोझ्राब; राजधानी शाकल ( स्यालकोट ) । 

अंग देश के पूरव राद ( पच्छिमी बंगाल) और वंग ( पूरवी 
बंगाल ) जनपदों के राज्य भी यदि उत्तर वैदिक काल में ही नहीं, तो 
इस युग में अवश्य स्थापित हो चुके थे, क्‍योंकि बुद्ध के निर्वाण-काल 
में वहीं से सिंहल उपनिवेश के बसाने वाले गये। अश्मक के पूरव कलिंग 
जनपद था। अश्मक के दक्खिन अन्धराष्ट्र के अतिरिक्त अब दामिलरइट 
'( तमिछ या द्वाबिड राष्ट्र ) नागद्वीप ओर कारद्वीप थे। नागद्वौप 
उत्तरपच्छिमी सिंहल का नाम था। आये तापसों और व्यापारियों के 
इन राष्ट्रों में आने जाने के अनेक वृत्तान्त इस युग के वाइमय में हैं। 
अन्त में बुद्ध के ही ज़माने मं उत्तर भारत के उपनिवेशक पांडय ओर 
सिंहल उपनिवेश स्थापित करते हैं। पांड्य देश भारत के दक्खिनी छोर 
का नाम था; उसकी राजधानी का नाम शूरसेन की राजधानी मधुरा 
( मथुरा ) के नाम पर रकखा गया था | वही आजकल की मदुरा है। 

यों इच्चाकु ओर ययाति के युग में भारत में आर्यों का जो फेलना 
आरम्भ हुआ था, वह बुद्ध युग में आर कर भारत के अन्तिम कोनों तक 
पहुँच पूरा हुआ | महाजनपद युग के वाद्य से आयों के फैलाव की 
ठीक वही प्रक्रिया प्रकट होती है जो पौराणिक अनुश्र॒ति में थी। यह भी 
उस अनुश्रुति की सचाई का प्रमाण है । 

भारत के दक्खिनी और पूरवी छोर तक पहुँचने के बाद इस युग में 
भारतीय नाविक ओर व्यापारी ओर पूरव के देशों ओर द्वीपों को जाने 
तथा वहाँ बसने भी लगे थे यह मी इस वाडमय से प्रकट होता है। इन 
पूरवी देशों ओर द्वीपों को, श्र्थात्‌ उस विशाल प्रायद्वीप को जिसमें बरमा 
मलाया आदि देश हैं, वे सुवशंभूमि कहते थे । चम्पा, वाराणसी आदि 
से रीवे भी सुवरणभूमि के लिए नावें रवाना होती थीं। नमंदा के मुद्दाने 
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के भरुकच्छु ( मरच ) पत्तन से भी सुवणभूमि के लिए नावें चलतीं, जो 
रास्ते में सिंहल में दारूदक ( इधन-पानी ) लेतीं। भरुकच्छु के व्यापारी 
पच्छिम तरफ बावेरू (बाबिल ) और उसके आगे के देशों से भी व्यापार 
करने जाते। ( बावेर जातक ३२३६, सुस्सोन्दि जा० ३६०, सुप्पारक 
जा० ४६३, समुदवाणिज जा० ४६६, महाजनक जा० ५३६ ) | 


$ ४. महाजनपद युग का आथिक संघटन और राज्यसंस्था 


जानपद राज्यसंस्था में राज्य भूमि पर निभर हो गया था, तो भी भूमि 
राज्य की नहीं, कृषकों की सम्पत्ति थी । राजा खेतों की उपज पर वार्षिक 
भाग यथा बलि ले सकता, जंगल ओर परती भूमि का निपणारा कर सकता 
ओर अत्वामिक सम्पत्ति पर अधिकार कर सकता था। इस राजभोग का 
वह निजी कार्यों के लिए भी उपयोग कर सकता। राजकीय भाग को 
ग्रामभोजक ( गाँव के मुखिया ) या राजकीय महामात्य बसूलते | भूमि 
वैयक्तिक सम्पत्ति थी । उसका दाय-विभाग दान ओर विक्रय हो सकता 
था। पर गाँव का कोई व्यक्ति गाँव के बाहर के किसी व्यक्ति की ज़मीन 
दे या बेच सकता था कि नहीं, सो स्पष्ट नहीं है । 

गाँवों के चोंगिदं अब खेतों के साथ साथ आराम और उद्यान 
( बाग-बगीचे ) भी भरपूर थे। फलों और कपास की कृषि सुविदित थी। 
कपास का पहला उल्लेख उत्तर बेंदिक वाद्मयय ( आश्वलायन श्रौत 
सूत्र ९. ४, १७ ) में है | 

जमोंदारियाँ नहीं थीं; कृषक ही भूस्वामी थे; ग्राम उन्हीं के समूह थे | 
प्रत्येक ग्राम में अनेक कुल अथांत्‌ संयुक्त परिवार रहते | ३० से १००० 
कुलों तक के ग्रामों का उल्लेख है। कृषि ऊँचा पेशा गिना जाता था। 
भ्रतकों अथांत्‌ भाड़े के श्रमियों से भी खेती कराई जाती थी । एक व्यक्ति 
की ज़मीन पर ४:३४ सो तक हलवाहों के मज़दूरी करने का उल्लेख है। 
उन भतकों का जीवन काफ़ी कठिनाई का था | उन्हें रहने की जगह ओर 
ब्रनाज अथवा मुद्रा के रूप में भ्रति मिलती | कृषि में श्रमविमाग भी 
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हो चला था; उदाहरण के लिए, बहुत लोगों का पेशा हल वाहने का ही 
था | दास-दासी धनी आय ण्हपतियों के घरों में रहते, परन्तु उनकी संख्या 
कम थी और उनसे खेती नहीं कराई जाती थी । 

ग्राम के लोग सामूहिक रूप से सिंचाई ओर अन्य सामूहिक कार्यों 
का प्रतरन्ध करते | ग्राममोजक राज-सभा में ग्राम का प्रतिनिधि तथा आम 
के सामूहिक जीवन का नेता होता, पर वह मनमानो नहों कर सकता 
था । ग्राम के सभी लोग मिल कर सामूहिक कार्यों पर विचार और निर्णय 
करते । ग्रामसभाएँ सभाभवन और पान्थशालाएँ बनवातीं, बगीचे लगवातीं, 
सड़कों की मरम्मत करवातीं, तालात्न खुदवातीं ओर उनके बाँध बँधवातों 
उनके निश्चय के अनुसार ग्राम के युवक बारी बारी मुफ्त मजदूरी करते ।' 
ग्रामों की उन सभाओ्रों ओर उनके कार्यों में सत्रयाँ भी खुल कर भाग 
लेती | 

शिल्पों व्यवसायों की यथेष्ट उन्नति ओर श्रमविभाग हो गया था। 
जैसे व्धंकि ( बढुई ) पेशे की शाखाओं रूप में तक्षक ( रनदा फेरने 
वाले ) ओर श्रमकार ( खराद करने वाले ) के पेशे निकल चुके थे । 
शिल्मों का स्थानीय केन्द्रीमाव भी हो चला था, जेसे अनेक गाँव केवल 
बढइयों के, लोहारों के या शिकारियों के थे । एक कम्मारगाम में १००० 
लोहार परिवार और एक महावडठकिगाम में हज़ार बढई परिवार रहने 
का उल्लेख है| बड़ी नगरियों के गली-मुहल्लों में विशेष शिल्प केन्द्रित हो 
गये थे, जेसे वाराणसी की दन्तकारवीथी ( हाथीदाँत के कारीगरों की 
गली ) या रजकवीथी ( रंगरेज़ों की गली ) आदि । 

प्रत्येक शिल्प या व्यवसाय में लगे लोगों का अपना संघटन था जिसे 
श्रेणि कहते | श्रेणि शब्द पहलेपहल उत्तर वैदिक वाझआय में मिलता 
ओर फिर प्राचीन काल के अन्त तक बराबर इसी--अ्रर्थात्‌ शिल्पियों के: 
संघटित समूह के--श्रथ में बर्त्ता जाता है। महाजनपद्‌ युग के वाब्म्मय 
में " बड॒ठकि कम्मार चम्मकार चित्रकार आदि अ्रठारह श्रेणियाँ” प्रचलित 
मुहावरा ही था। एक एक श्रेणि में हजार तक शिल्पी होते। प्रत्येक. 
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श्रेणि का एक प्रमुख या ज्येष्टक चुना जाता । प्रत्येक शिल्प का संचा- 
लन ओर नियन्त्रण श्रेणि के हाथ में रहता। कच्चे माल की खरीद, 
तैयार की त्रिक्नी, उपज और श्रमकाल का निर्धारण, मिलावट को रोकना, 
शिल्प सीखने वाले अन्तेवासिकों की शिक्षा के नियम, श्रन्तेवासिकों 
ओर भ्तकों की भरते नियत करना आदि सब श्रेणि के हाथ में रहता | 
ये श्रेणियाँ जातें न थीं। श्रमविमाग के बढ़ने ओर व्यवसायों के स्थान- 
विशेषों में केन्द्रित होने से यह प्रवृत्ति स्वाभाविक थी कि बेठा बाप के 
धन्दे में जाय, तो भी सदा वैसा न होता। श्रेणि के लोगों के अपने 
बेटों के अतिरिक्त दूसरे नवयुवकों के अन्तेवासिक बनने के बहुत दृष्टन्त 
इस युग के वाझआय में हैं । 

शिल्पीं के विकास के साथ साथ वाणिज्य-व्यापार की भी खूब उन्नति 
हुई | व्यापारियों की चेष्टा एक बस्ती के भीतर कृपि था शिल्पों की उपज 
को जनता तक पहुँचाने के लिए! उतनी नहीं होती थी जितनी एक से 
दूसरे प्रदेश तक माल ले जाने के लिए.। वे सार्थों में चलते और दूर 
दूर की यात्राएँ करते। साथ का मुखिया सा्थवाह कहलाता । समुद्रगामी 
जहाजों में ५५ सो ७-७ सो व्यापारियों के इकट्ठें जाने का उल्लेख है। 
रास्ते में जानवरों डाकुओं आदि से बचाव तथा जहाज, स्थल-निय्या- 
मकों, जल-निय्यामकों (स्थल और जल के पथदशकों ) और अटबी- 
आरक्खकों आदि के अलग अलग खर्चे से बचने की दृष्टि से उनके 
लिए, मिल कर धन्धा करना ही हितकर होता । उनकी पूजी भी अनेक 
बार सम्मिलित होती, और व्यापार और लाभ भी सामा; किन्तु किस 
अंश तक सो कहना कठिन है | 

उस काल में यातायात का खर्चा अधिक होने से कीमती वस्तुश्रों 
का ही व्यापार होता था । नदियों द्वारा वाणिज्य खूब चलता । कोशाम्बी 
के नीचे जमना-गंगा में लगातार नावें चलतीं। वाराणसी, चम्पा आदि 
से चलने वाली नावें आगे समुद्र में सुबशंभूमि तक भी चली जातीं। 
सामुद्विक नावें भी लकड़ी की बनी होतीं; उनमें योकत्र ( रससे ), कूपक 
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( मस्तूल 2 ओर लकार (लंगर ) लगे रहते ( जातक--फ़ौसबोल 
संस्करण--२. प्ृ० ११२ )। 

स्थलमार्गों पर भी व्यापार भरपूर था। पर नदियों पर पुल नहीं थे; 
उथले पानी के बीच जो बाँध उठा दिये जाते वही सेतु कहलाते थे। 
मध्यदेश से गन्धार तक का रास्ता खूब चलता था, क्‍योंकि गन्धार की 
राजधानी तक्षशिला में मध्यदेश से धनी निध्रन सब प्रकार के लोग पदने 
जाते थे । उस रास्ते पर अनेक निःशर्त्र लोगों के अकेले यात्रा करने का 
उल्लेख है। 

क्रय-विक्रय खुले सोदे से होता, दामों पर कोई बन्धन न था | राज्य 
की ओर से नगरों में आने वाले माल पर केवल चुंगी ली जाती थी। 
व्यापार मुख्यतः धातु की मुद्राओं से होता | मुख्य सिक्का कार्षोपण था, 
पर सोने के निष्क ओर सुबण भी चलते थे । 

शिल्प ओर व्यापार के बढ़ने से अनेक नगग्याँ खड़ी हो गई थों । 
नगरियों में व्यापारियों के संघ बन गये थे जो निगम कहलाते। उनके 
मुखिया अ्रे्ठी कहलाते, जो प्रायः जीवन भर के लिए, चुने जाते । 

निगम और श्रेणियाँ यों अपने सदस्यों की आर्थिक चेष्टा का 
संचालन तो करती ही थीं, वे ग्रामों के साथ साथ राज्यसंस्था की सत्र से 
निचली इकाइयों मी थीं। वे अपने सदस्यों के लिए, स्वयं नियम बनातीं, 
उन नियमों को चलातीं ओर न्यायालय का भी काम करतीं। श्रामों की 
संध्था तो वेंदिक काल से चली आती थी। बेंदिक काल के आम जन 
की टुकड़ियाँ थे, अब वे भीतरी परिवत्तन द्वारा कृषकों के समूह बन गये । 
श्रेण और निगम-संस्था भी ग्रामसंस्था के नमूने पर ही बनीं । 

यों महाजनपद युग में भारत की प्रत्येक बस्ती की प्रजा अपने धन्दे 
के अनुसार विभिन्न समूहों में बँटी हुई थी । प्रत्येक छोटा समूह अपने 
भीतरी शासन में पूरी तरह स्वतन्त्र था। ये समूह--प्राम श्रेण ओर 
निगम--शासन की सबसे छोटी स्वतन्त्र इकाइयोाँ थे । 

प्रत्येक नगर में अनेक श्रेणियाँ दोतीं। नगरों का विकास इसी युग 
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में हुआ था, इसलिए उनका प्रबन्ध और शासन इस युग की नई 
समस्या थी | इस युग में नगर-संस्था का नाम भी निगम ही था--अश्रगले 
युग में जा कर उसका ओर नाम हो गया । जान पड़ता है कि निगम 
नाम से जो व्यापारियों के समूह थे उन्हीं के चौगिद पहलेपहल नगर- 
संस्थाओं का विकास हुआ, उन संस्थाओं में व्यापारियों की ही मुख्यता 
थी, इसलिए निगम शब्द नगर-संध्था के लिए भी प्रयुक्त होने लगा। 
नगर का मुखिया भी श्रेष्ठी कहलाता, पर नगस्श्रेष्ठी का अन्य श्रेष्ठियों 
से स्पष्ट भेद किया जाता | 

श्रेणियों में पारस्परिक विवाद भी हो जाते ओर उन्हें निपदाना 
राज्य का नया काय हो गया था। काशी राष्ट्र की वाराणसी नगरी शिल्प- 
वाणिज्य का सबसे बड़ा केन्द्र थी। इस बात का उल्लेख है कि पहले- 
पहल काशी राज्य में श्रेणियों के विवाद निपटाने के लिए भाण्डागारिक 
नामक पद स्थापित किया गया | काशी में तब गणराज्य था। जो व्यक्ति 
पहलेपहल भाण्डागारिक पद पर नियुक्त किया गया वह दर्जी (तुन्नकार) 
का बेटा था ( जातक ४ प्रृ० रे८-४४ )। 

वैदिक काल को राजसंस्था में केन्द्रीय शासन में ग्रामणियों का जो 
पद था, वह इस युग में ग्रामणियों के साथ साथ श्रेणिमुख्यों और 
निगम-श्रेष्ठियों का भी था । प्रत्येक महत्त्व के काय में इस युग में राजा 
नेगमजानपदाः की सलाद लेता, जो बाद में पोरजानपदाः कहलाने 
लगे । ऐसा प्रतीव होता हैं कि नेगमजानपदा$ वा पौरजानपदाः वैदिक 
काल की समिति का नया रूप था--वह केन्द्रीय शासन में राजा का 
हाथ बँटाने वाली संस्था थी । 

' इस युग के राज्य एकराज्य ओर संघराज्य दोनों नमूनों के थे। 
राजसभाओं की कायशेली कैसी थी इसकी भलक हमें बोद्ध संघ के नियमों 
से मिलती है, क्योंकि बोद्ध संध 'संघराज्यों के नमूने पर ही संघटित किया 
गया था। उन सभाओं में निश्चित परिपाटी के अ्रनुसार प्रस्ताव पेश 
(अत्ति * ज्ञप्ति ) करने, नियमित रीति से छन्द्‌ या मत लेने, विवाद्रश्रस्त 
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विषयों को सालिसों के सिपुद करने (उब्बाहिका ८ उद्घाहिका) आदि की 
परिपाटियाँ चलती थीं। उन सभाओ्रों के जुटने (सन्निपतन ) के भवन 
सन्थागार ( संस्थागार ) कहलाते थे | 

एकराज्यों और गणराज्यों के बीच समूचे मारत में सावभौम या 
चक्रवत्तों राज्य स्थापित करने की होड़ भी बराबर चलती थी और उसे 
अच्छी दृष्टि से देखा जाता था | 


$ ५, बुद्ध का राजनीतिक आदर्श 


गोतम बुद्ध के जीवन की दो-एक घटनाओं से हमें उस युग के राज- 
नीतिक आचार तथा! उस महापुरुष द्वारा जनता के सामने रक्‍्खे गये 
आ।दर्शों की कलक मिलती है । बुद्ध ओर महावीर दोनों सुधारक संब-राज्यों 
में पैदा हुए यह भी ध्यान देने योग्य बात है । वृजिसंघ में विदेह लोग ओर 
लिच्छुवि लोग सम्मिलित थे । एक बार जब बुद्ध वृजियों की राजधानी 
वेशाली में पहुँचे तब उन्होंने लिच्छुवियों को आते देख अपने शिष्यों से 
कहा--  भिक्‍्खुओ, जिन भिक्खुओं ने तावतिंश देवताओं को नहीं देखा 
है, वे लिच्छुवियों की इस परिषद्‌ को ध्यान से देखें **” और लिच्छुवियों 
की इस परिषद्‌ से तावतिंश देवताओं की प.रेपद्‌ का अनुमान करें।” 
लिच्छुवियों का अपनी परिषदों में बत्ताव कैसा शालीनता का होता था ! 

बुद्धदेव जब अन्तिम बार राजयह के बाहर ग॒प्रकूट में पधारे, तन्र 
मगध का राजा अजातशत्रु वृजिससंघ पर चद्ाई की तैयारी कर रहा था । 
अजातशत्रु ने मगध के महामात्य वषकार को बुला कर कहा-भगवान्‌ 
के पास जा कर उनका कुशलक्क्षेम पूछ कर उन्हें मेरी इच्छा का 
समाचार देना और देखना वे उसपर क्या कहते हैं, जो कहें मुफे लौट 
कर बताना। वषकार के यह चर्चा छेड़ने पर बुद्ध ने अपने उपस्थापक 
( निजी सहायक ) आनन्द से पूछा--क्यों आनन्द, तुमने क्‍या सुना है, 
क्या बृजियों के जुटाव (सन्निपात) बार बार ओर भरपूर होते हैं (अश्रर्थात्‌ 
उनमें बहुत लोग आते हैं )? आनन्द ने कहा--भ्रीमन्‌ , मैंने ऐसा 
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सुना है कि वृजि बार बार इक़ट्टे होते ओर उनके जुठव भरपूर होते हैं। 
बुद्ध ने कहहा--जन्र तक आनन्द, बृजियों के जुटाग बार बार और भरपूर 
होते हैं, तत्र तक आनन्द, उनकी बढ़ती की ही आशा करनी चाहिए, 
न कि परिहाणि की | 

इसी प्रकार बुद्ध ने आनन्द से छः ओर प्रश्न पूछे | (२) क्या इजि 
इकट्ठ जुटते, इकट्ठ॑ उद्यम करते, इकट वृजि-करणीयों ( अपने राष्ट्रीय 
कत्तंव्यों ) को करते हैं ? (३) कया वृजि ( सभा द्वारा ) विधिवत्‌ नियम 
बनाये बत्रिना कोई आज्ञा जारी नहीं करते, बने हुए नियम का उच्छेद 
नहीं कतते, ओर नियम से चले हुए पुराने ब्रजिधर्म ( राष्ट्रीय कानून 
ओर संस्थाओं ) के अनुसार मिल कर बत्तंते हैं ? (४) क्‍या वृजि अपने 
वृद्धों बुजुर्गों का आदर-सत्कार करते, उन्हें मानते पूजते ओर उनकी 
सुनने योग्य बातें सुनते हैं ? (५) क्‍या बवृजि जो उनकी कुलस्तरियाँ ओर 
कुल-कुमारियाँ हैं उनपर ज़ोर्ज़बरदस्ती तो नहीं करते ? (६) क्‍या 
वृज्ञि उन वृजियों के जो अन्दरले ओर बाहरले बृजि-्चेत्य ( राष्ट्रीय 
मन्दिर, अ्रह्ृतों की समाधे ) हैं उनका आदर-सत्कार करते ओर उनके 
पहले दिये हुए धार्मिक बलि को नहीं छीनते ? (७) क्या वृज्ियों में 
अहतों की रक्षा करने का भाव भली प्रकार है? क्‍या बाहर के अहत्‌ 
उनके राज्य में आ सकते ओर आये हुए सुगमता से विचर सकते हैं ? 

इन सातों प्रश्नों का उत्तर बुद्धदेव को वृजियों के पक्ष में मिला, 
और उन्होंने प्रत्येक उत्तर सुन कर कद्दा कि जन्र तक ऐसा है तब 
तक बृजियों की बदती की ही आशा करनी चाहिए,, परिह्णि की नहीं । 
बौद्ध वाछ्ाय में ये सत्त अपरिहाणि धम्म (अ्रवनति न होने के 
सात सिद्धान्त ) कहलाते हैं, ओर इनमें उस युग का राष्ट्रीय आचार का 
आदश अंकित है | 


6 ६. महाजनपद्‌ युग का समाज ओर आचार 
हमने देखा है कि मद्दाजनपद युग्र में बेटे के लिए अपने बाप , के 
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पेशे में जाना आवश्यक न था ओर प्रत्येक व्यक्ति को धन्दा चुनने की 
स्वतन्त्रता थी। तो भी कुछ पेशे ऊँचे ओर कुछ नीचे गिने जाते थे। 
लिखने का पेशा, सराफ का काम, दनन्‍्त- ( हाथीदाँत-) कार जुलाहे 
जौदहरी सुनार लोहार कुम्दार माली केश-साधक व्णक्‌ नाविक 
आदि के पेशे अच्छे गिने जाते थे । दूमरी तरफ मृगलुब्धक ( शिकारी ) 
मछुए कसाई चमंकार सपेरे नट गवैये नतब्ठकार ( नड़ों की चठाई 
पियारी आदि बनाने वाले ) आदि के पेशे तुच्छु माने जाते थे। यह 
ऊँचनीच रहते हुए. भी अवस्थाओं के अनुसार सच लोग सब धन्दे 
कर सकते थे । उस युग के वाझआय में हम ब्राह्मणों के बेटों की अपने 
हाथ से खेती करता, शिकारी बटुई जुलाहे अ्रय्वी-आरक्षक रथ हॉकने 
वाले सूत और सपेरे तक का काम करता ओर उसमें कुछ भी बुरा न 
मानता पाते हैं। एक जुलाहा पीछे योद्धा हो जाता है, एक कृपक बेटे 
सहित नव्ठकार का धन्दा करता है, एक कुलीन परिवार का निधन 
व्यक्ति मूसे बेचने के धन्दे से जीविका शुरू करता ओर धीरे धीरे पूजी 
जोड़ते हुए. हर तरद के पापड़ बेलने के बाद अन्त में एक जहाज का 
सारा माल खरीद लेता ओर एक श्रेष्ठी की लड़की से ब्याह करता है! 

उक्त सब धन्दे वैश्य वर्ग के थे । किन्तु ब्राह्ण ओर क्षत्रिय की 
क्या स्थिति थी ? क्‍या उन्हें भी दो धन्दे कहा जाय अथवा वें जाते 
थीं जो आवश्यकता पड़ने पर इन वैश्य धन्दों को कर लेती थीं? 
वास्तव में ब्राह्मण ओर ज्षत्िय भी दो श्रेणियाँ सी थीं, यद्यपि उनका 
नाम श्रेणि न पड़ा था तो भी उनकी सामूहिक एकता श्रेणियों की सी 
थी। ब्राह्मण जाति निश्चय से न बनी थी--ब्राह्मण श्रेणि में घुसने 
का द्वार जन्म न था। गोत्तपटिसारियों अ्रथपतत्‌ गोत्र या कुल की 
उच्चता का अभिमान ज्ञत्रियों में ब्राह्मणों से अधिक था | क्षत्रिय वे बड़े 
कृषक सरदार थे जो युद्ध में प्रायः नेता होते थे । 

धन्दों को ऊँचनीच के साथ साथ कुल की ऊँचनीच का भाव भी 
समाज में अवश्य था। एक ओर कुलीन क्षत्रिय थे तो दूसरी ओर 
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चअणडाल आदि अनाये जातियों के लोग और दास भी। दासत्व कई 
अकार से होता था--युद्ध में पकड़े जाने से, मृत्युदंड के बदले में, 
ऋण न चुका सकने पर, कानूनी दण्ड के रूप में अथवा गरीबी आदि 
से तंग आ कर स्वयं दास बन जाने से | इस प्रकार जहाँ कुछ कानूनी 
कारणों से भी दासत्व होने लगा था, वहाँ अधिकतर दास मूलतः अनाय 
जातियों के थे । जब्च वे दास न होते तत्र भी प्रायः तुच्छ पेशे करते । 
गणिकाएँ वण्णदासी कहलातीं, जिससे यह प्रकट होता है कि वे आयों से 
मैले वर्ण अर्थात्‌ रंग की होती थीं। दासों की संख्या अधिक न थी, उनसे 
खेणी या धन्दों की मजदूरी न कराई जाती, उनका मुख्य काय घरेलू 
सेवा ही था। साधारणुतः उनके साथ बत्ताव अच्छा। होता। कई बार 
स्वामी दासों को मुक्त भी कर देते या दास अपना मूल्य दे कर मुक्त हो 
जाते । 

किन्तु इसके बावजूद कि क्षत्रियों में विशेष कर ओर अन्य कुलीन 
लोगों में साधारणतःअपने जन्म का अभिमान था, ओर इसके बावजूद 
कि कुछ जातियाँ नीची गिनी जाती थीं, लोगों में आपस में खुला मिलना" 
जुलना खाना-पीना और बहुत अंश तक खुली व्याह-शादी भी चलती 
थी। अनाय दासों और चण्डालों से आय लोग घृणा अवश्य करते और 
घह स्वाभाविक भो था। पर उस घृणा की सीमा इस दृष्ट्ान्त से प्रकट 
होगी। दो लड़कियों को जिनमें से एक व्यापारी की बेटी थी, दूसरी पुरोहित 
की, एक बार नगरद्वार से निकलते ही दो चण्डालों के दशन होते हैं। 
इस श्रपशकुन के कारण वे लोट कर सुगन्ध जल से आँखें धोतीं ओर 
लोग उन चण्डालों को पीटते हैं। पर पीछे उसी व्यापारी की लड़की का 
उनमें से एक चण्डाल से विवाह हो जाता है ! 

सार यह कि कुल और गोत्र का अ्भिमान, पेशों की ऊँचनीच, सत्र 
थी, किन्तु तरल परिवत्तनशील रूप में, न कि काठ और पत्थर की जातों 
की शकल में । 

उत्तर बेदिक काल में जो आशभ्रम-पद्धति चली थी उसका इस युग में 
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मी बहुत उल्लेख मिलता है। बचपन में लोग आचायकुल में रह कर 
शिल्प ग्रददण करते अर्थात्‌ शिक्षा पाते थे | प्रायः १६ वर्ष की आयु होने 
पर जो लोग सकते वे तक्षशिला आदि के गुरुकुलों में जा कर आगे 
पदते । तत्षशिला गुरुकुल इस युग में सारे भारत के उच्च-शिक्षार्थियो के 
लिए महान आकर्षण था। वहाँ अनेक दिशाप्रमुख (जगत्प्रसिद्ध) आचाय 
रहते और “तीन वेदों और अठारह विद्यास्थानों” की शिक्षा दी जाती | 
एक एक आचाय के चरणों में ५५ सौ तक विद्यार्थी बैठते, जिनमें 
राजाओं से ले कर हलजोतों तक के लड़के होते । उन जगद््रसिद्ध पंजाबी 
आधचार्यों के पास शिक्षा पा कर लोटे हुए कोई विद्वान्‌ यदि वाराणसी 
जैसे स्थानों में शिक्षा देने बैड जाते तो उनके पास भी क्षत्रिय कुमार 
ओर ब्राह्मण कुमार बड़ी संख्या में शिल्प उद्ग्रहण करने को जमा हो 
जाते थे” ( कोसिय जातक १३० ) | 

आश्रम पद्धति को चले इस युग तक बहुत काल नहीं बीता था, तो 
भी कुहक तापसों अर्थात्‌ ठग संन्यासियों की समस्या इसी युग में खड़ी 
हो चुकी थी ( जातक ४ प्रृ० ३०४ )। 

इस युग के धर्म-कर्म की चर्चा ऊपर हो चुकी है | परन्तु बेदिक कमे- 
काण्ड ओर उसके मुकाबले में खड़ा हुआ शानकाण्ड या तत्तचिन्तन का 
मार्ग दोनों बड़े लोगों की बातें थीं। साधारण जनता की दृष्टि में उनके 
जीवन का संचालन पुराने प्रकृति-देवता ही करते थे। उन देवों का 
मुखिया वही शक्र अर्थात्‌ इन्द्र था। प्रत्येक जंगल पहाड़ नदी समुद्र आदि 
का अ्रधिष्ठाता कोई न कोई देवता था। उदाहरण के लिए पूर्वी समुद्र 
पर, जिसे अब्र बंगाल की खाड़ी कहा जाता है, चारों लोकपालों ने 
देवकन्या मणिमेखला को नियुक्त किया था, जिसका काम यह देखना था 
कि कोई सदाचारी डूबने न पाय ( जातक £ पृ० ३४ )। देवताश्रों के 
रूप उज्ज्वल ओर स्वभाव सोम्य थे। उन्हें चमत्कारी शक्तियाँ अवश्य 
थीं, पर जनता का उनके चमत्कारों का विश्वास ऐसा न था जो उसे मूठ 
असहाय और परमुखापेक्षी बना दे | 
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जनता का यह अटल विश्वास था कि मनुष्य को अपने अ्रच्छे बुरे 
किये का फल अवश्य मिलता है, उसे कोई शक्ति ठाल नहों सकती, और 
कि यदि कभी सुकृत का फल मिलने में रुकावट पड़ रही हो तब भी 
मनुष्य की सत्यनिष्ठा देवताओं को उनकी गद्दी से हिला सकती ओर 
पुण्यात्मा मनुष्य को पुएय का फल दिलाने को बाधित कर सकती है। 
स्तुति प्राथना भक्ति आदि की रिश्वत से देवताओं को रिकाने के विचार 
की गन्ध भी इस युग के वाड्य्यय में नहीं हे, किन्तु पुण्यात्मा पुरुष अपने 
सत्य ओर पुण्य की शपथ से देवताओं को कुछ भी करने को बाधित कर 
सकता है ऐसे विश्वास के बीसियों दृष्टान्त हैं। उस प्रकार की शपथ को 
सच्चकिरिय (सत्यक्रिया ) कहते और उसका प्रभाव सदा अचूक होता । 
जंजीरों में जकड़ा हुआ निरपराध पुरुष शपथ कर कहता है कि यदि 
मैं निरपराध हूँ तो जंजीरें टूट जायँ--ओर वे टूट जाती हैं (जातक ६ प्र० 
३०-३१ )। एक भयानक समुद्र में, जहाँ पहुँच कर कभी किसी का जहाज 
लोठा न था, चार महीने से भगकते जहाज का निय्यामक अन्त में 
सत्यक्रिया करता है कि यदि मैंने कभी धर्पथ न छोड़ा हो तो यह जहाज 
बच जाय, ओर वह बच जाता है ( वहीं ४ प्ृ० १४२ ) | 

यों देवताओं की चमत्कारी शक्तियों में अन्ध-विश्वास इस युग के 
भारतीयों को असहाय ओर निकम्मा बनाने के बजाय भले प्रयज्नों मं ओर 
भी अधिक तत्पर बना देता ओर उनमें अटल आशा फूक देता था। 
महाजनक की कहानी से यह बखूबी प्रकट होता है । मह्जनक मिथिला 
का राजकुमार था जो व्यापारी बन कर चम्पा से २४० और लोगों के 
साथ नाव में सुवणभूमि को रवाना हुआ था। बंगाल की खाड़ी में 
उनकी नाव टूट गई। उसके बिखरे पटड़ों के बीच मछलियों के खाये 
उसके साथियों के अंग लहू से लाल हुए पानी में छितरा गये । 
महाजनक ने पहले नाव के कूपक को थामे रक्खा, फिर अपनी बॉडों से 
तैरने लगा । सात दिन वह खारे पानी में हाथ-पैर मारता रहा। तब 
देवकन्या मणिमेखला जो इस बीच देवताओं को सभा में छुट्टी पर गई 
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हुईं थी, अन्तरितक्ष में उसके सामने प्रकट हो बोली-- यह कोन है जो 
समुद्र के बीच जहाँ तीर का कुछ पता नहीं है, हाथ मार रहा है ? क्‍या 
अथ जान कर किसका भरोसा करके तू यों व्यायाम ( उद्यम ) कर रहा 
है ?” महाजनक ने उत्तर दिया-- मैं यह जानता हूँ देवी, कि लोक में 
जब तक बने मुझे व्यायाम करना चाहिए इसी से समुद्र के बीच तीर 
को न देखता हुआ भी उद्यम कर रहा हूँ ।” मणिमेखला फिर बोली-- इस 
गम्मीर अथाह में जिसका तीर दीख नहीं पड़ता, तेरा पुरुषव्यायाम 
( पुरुषाथ ) निरथंक है, तू तट को पहुँचे बिना ही मर जायगा !” महा- 
जनक ने कहा-- क्यों तू ऐसा कहती है ? व्यायाम करता हुआ मरूँगा 
भी तो गहां से तो बचूँगा । जो पुरुषकृत्य करता है वह ज्ञातियों देवों 
ओर पितरों के ऋण से मुक्त हो जाता है, और उसे पछुतावा नहीं 
होता ।” मणिमेखला-- किन्तु जिस काम के पार नहीं लगा जा सकता, 
जिसका कोई फल दिखाई नहीं देता, वहाँ व्यायाम से क्या लाम*#-जहाँ 
मृत्यु का आना निश्चित ही है !” महाजनक-- जो यह जान कर कि 
में पार न पाऊँगा उद्यम नहीं करता, यदि उसकी हानि हो तो देवी उसी 
के दुब्ल प्राणों का दोष है। मनुष्य अपने अभिप्राय के अनुसार इस 
लोक में अपने कार्या का आयोजन ओर यत्र करते हैं, सफलता हो या 
न हो। कम का फल निश्चित है “'' सो मैं व्यायाम करूँगा ही, जब तक 
मुभमें शक्ति है जब तक मुझमें बल है समुद्र के पार जाने को पुरुषकार 
करता रहूँगा । ( महाजनक जातक ५३६ ) । 

यों इस विचार का इस युग में स्पट रूप से उदय हो चुका था कि 
कम का फल मिलता ही है और कि मनुष्य को यज्ञ करना ही चाहिए, 
फल की आशा हो या न हो । 


अध्याय ६ 
उत्तर वैदिक काल का अन्त--नन्‍्द मौय युग 
$ १. पूब नन्‍द, नव नन्‍्द्‌ और मौर्य युग 


महाभारत-युद्धकालिक मगध का राजा जरासन्ध बाहंद्रथ वंश का 
था। लग० ७२५ इई० पू० में मगध की प्रजा ने उस वंश का अन्त 
कर काशी के शिशुनाक को बुला कर राजा बनाया | बुद्ध के समकालिक 
मगध के राजा बिम्बिसार ओर अजातशत्रु शैशुनाक वंश के थे। मगध 
बुद्धकाल में भारत के चार बड़े एकराज्यों में से एक था। बाकी तीन 
थे--कोशल, अवन्ति और गन्धार। ब्रिम्बिसार ने अंग महाजनपद को 
जीता था, अजातशत्रु ने कोशल का पराभव किया ओर इजि संघ को 
जीता | तब से मगध और अ्रवन्ति ये दो बड़े एकराज्य भारत के मध्य 
देश में रह गये | 

मगध के शैशुनाकों का समकालिक पारस का हखामनी वंश था 
जिसने समूचे ईरान, पब्छिमी एशिया ओर मिस्र में साम्राज्य स्थापित 
किया । अजातशत्रु के समकालिक उस वंश के सप्राद कुरुष अर्थात्‌ 
कुरु। ने अफगानिस्तान के कपिश और पकक्‍थ प्रदेश, जो भारत में गिने 


+ कुरुष में जो अ्रन्तिम ष्‌ है वह प्रथमा एकवचन का प्रत्यय है। संस्कृत 
प्राचीन पारसी और यूनानी नामों के अन्त में इस तरह स्‌ प्रत्यय लगा होता है, 
पर हिन्दी में प्रथमा एकवचन में नामों को बिना प्रत्यय के दी बर्त्तते हैं । कुरुष को 
यूनानी में जैता लिखते थे उसका रोमक लिपि में रूपान्तर होवा दै--(५४५, 
जिसका शभ्राधुनिक श्र॑ंग्न ज़ी उच्चारण होता है साइरस्‌। मूल उच्चारण कुरुष्‌ दी है । 
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जाते थे, जीते। फिर ४०५४ ई० पू० में सम्राद दारयवहु ने गन्धार और 
सिन्धु प्रदेश जीते । भारत का यूनान से सम्पक पहले न रहा हो तो भी 
पारसी साम्राज्य द्वारा निश्चय से हो गया, ओर दोनों देशों में विचारों 
का श्रादान-प्रदान भी होने लगा । 

अजातशत्रु के पोते श्रज उदयी ने अ्रवन्ति को भी जीत लिया 
( लग० ४८८० ईं० पू० )। तब पंजाब के पूरव का भारत का मुख्य 
भाग एक साम्राज्य में आ गया । इसी अ्ज ने पायलिपुत्र की स्थापना 
की । अ्ज उदयो का बेटा नन्दिवधन ओर उसका बेटा महानन्दी हुआ | 
वे दोनों प्रतापी सम्राद्‌ थे जिन्होंने साम्राज्य को ओर बदाया। नन्दिवधन 
की सहायता से लग० ४२४ ई० पू० में कम्ब्रीज के सिवाय भारत का 
उत्तरपच्छिमी अंचल पारसी साम्राज्य से मुक्त हो गया | 

नन्दिवर्धन शैशुनाक ही था, पर वह और उसके वंशज पूव नन्‍्द 
( पहले नन्‍्द ) कहलाये | पूब ननन्‍्दों का युग लग० ४५४८-३६६ ई० पू० 
है। उनसे महापझ् नन्‍्द ने मगध का साम्राज्य ले लिया | महापझ और 
उसके वंशन नव ननन्‍्द्‌ ( नये ननन्‍्द ) कहलाये, उनका राज्यकाल 
३२६६-३२२ ई० पू० है। उसके बाद चन्द्रगुत्त मौय ने मौय राजवंश 
स्थापित किया जो ३२२२ ईं० पू० से लग० श्रवण ई० पू० तक चला | 

इस अध्याय में हमें पूष नन्‍्द, नव नन्‍्द और मौय युग की अर्थात्‌ 
लग० ४५४० से लग० २०० ई० पू० तक की भारतीय कृष्टि का दिग्दशन 
करना है | 


$ २. नन्द्‌ मौर्य युगों का वाडुमय 
अर. धमसूत्र 


वेदाज्ों का परिचय पीछे दिया गया है | उनके अन्तगंत कल्प ग्रन्थों 
का आरम्म लग० ७०० ई» पू० से हुआ ओर अन्तिम संस्करण पाँचवीं 
से तीसरी शताब्दी ई० पू० तक अर्थात्‌ ननन्‍्द मौय युगों में होता रहा, 
सो भी कद्दा जा चुका है। वे ग्रन्ध सूत्र शैली में है । कल्प के अन्तगत 
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धमूत्रों को पतञ्ञलि ने लग० १८५ ई० पू० के अपने महाभाष्य में 
धर्मशात्र भी कहा है। आज जो धमयूत्र उपलब्ध हैं वे स्वयं भी अपने 
को धमशास्त्र कहते हैं। वे प्रायः वैदिक शाखाओं में सम्पादित पहले ग्रन्थ 
नहीं, प्रत्युत उन्हीं के नमूने की स्वतन्त्र कृतियाँ हैं। आपस्तम्ब, बोधायन, 
गौतम और वाशिष्ठ धमंसूत्र प्रसिद्ध हैं। ये धमसूत्र या ध्मशास्त्र बाद में 
बनी स्मृतियों की अंशतः बुनियाद हैं और इनमें भारतीय समाज के 
प्राचीनतम नियम हैं । 
* उनके चिन्तन की जड़ में यह विचार है कि मनुष्य का जीवन चार 
आश्रमों में बँटता है। उन आश्रमों में से प्रत्येक में जीवन केसा हो 
यही उनका प्रतिपाद्य विषय है। किन्तु सब मनुष्य एक दर्ज के नहीं हैं, 
इसलिए, वे समाज को मोटे तौर पर चार वर्णा में बाँठ कर उनके कत्तेव्य 
बताते हैं | उस प्रसंग में वर्णों के परस्पर सम्बन्धों की बात भी आती है । 
जीवन का अन्तिम अनुष्ठान अन्त्येष्टि ओर श्राद्ध मनुष्य के दायाद 
(उत्तराधिकारी) करते हैं, इस प्रसंग में यह विवेचना की जाती है कि कोन 
ठीक दायाद है ओर उसे दाय भाग किन नियमों से मिलना चाहिए । 
क्षत्रिय के धर्मों का विचार करते हुए. राजा नामक विशिष्ट ज्ञत्रिय का 
प्रसंग आता है। पर सत्र राजनियमों का विचार वे नहीं करते, केवल 
वही बातें देते हैं जिनका धम की दृष्टि से राजा के ध्यान में लाना आव- 
श्यक है, जेसे युद्ध में विधेले वाणु चलाना ओर निःशर्त्रों या शरणागतों 
को मारना वर्जित है, राजा को द्यृत ओर समाहय ( जानवरों को लड़ाई 
पर बाजी लगाने ) पर नियन्त्रण रखना चाहिए, सन्देह होने पर अभि- 
युक्त को दण्ड न देना चाहिए, प्रजा से नियमित बलि-भाग ही लेना 
चादिए जो प्रजा की रत्नणरूप सेवा के लिए. ली हुईं राजा की भ्रति 
है, इत्यादि | 
इ. त्रिपिटक 
बुद्ध के निर्वाण के बाद उनके ५०० भिक्‍खु शिष्य राजणह में इकट्ठे 
हुए, ओर उन्होंने बुद्ध की शिक्षाओं का संकलन कर उनका मिल कर 


उत्तर बेदिक काल का अन्त-नन्द मौर्य युग १०६ 


पाठ किया | वह बोद्धों की पहली संगीति थी, क्योंकि उसमें बुद्ध की 
शिक्षाएँ पहली बार मिल कर गाई गई थीं। सौ बरस बाद वेशाली में 
दूसरी संगीति हुईं, फिर उसके दो शताब्दी बाद अशोक के राज्यकाल में 
तीसरी। इन संगीतियों में मूल बोद्ध वाहमय का, जो पालि नाम की प्राकृत 
में है, विकास हुआ | आरम्म में इसके दो अंश थे (१) विनय अर्थात्‌ 
भिन्तुओं के आचरण के नियम ओर (२) धम्म अर्थात्‌ धर्म के सिद्धान्त । 
ये दोनों अंश दूसरी संगीति के शीघ्र बाद तक पूरे हो गये थे। पीछे 
अभिधम्म अर्थात्‌ दाशनिक विवेचन के ग्रन्थ लिखे जाते रहे । उसका 
एक ग्रन्थ तीसरी संगीति के प्रमुख का लिखा हुआ है । उस संगीति के 
बाद विनय से विनयपिटक बना, धम्म ग्रंथों का सकलन सुत्तपिटक 
में किया गया, ओर अमभिधम्म का अभिधस्मपिटक में । 

विनयपिगक के तीन भाग हैं (१) विभड्गः (२) खनन्‍्धक और (३) 
परिवार | समूचा विभंग इतिहास-वणन शैली में है-भगवान्‌ अमुक 
स्थान में थे, तत्न ऐसी घटना हुई जिसपर उन्होने ऐसा नियम बनाया, 
इत्यादि । उसके दो विभाग हैं--भिक्खुविभंग ओर भिक्‍खुनीविभंग । 
खन्धक के दो पुस्तक हैं--महावग्ग और चुल्लवग्ग जिनमें क्रमशः बड़ी 
ओर छोटी शिक्षाएँ हैं। चुल्लवग्ग के अन्त में पहली और दूसरी संगीति 
का वृत्तान्त भी है। परिवार विनय का सार है, वह पीछे की वस्तु है । 

सुत्तपियक का ठीक अ्थ है यूक्तपिटक | पीछे के संस्कृत बोध वाझय 
में सुत्त का रूपान्तर जो सूत्र किया गया, वह वस्तुतः ठीक नहीं था । 
सुत्तपिटक में पाँच निकाय हैं (१) दीघ निकाय (२) मज्किम निकाय 
(३) अंगुत्तर निकाय (४) संयुत्त निकाय और (५) खुदक निकाय | 
पहले चार निकायों की वर्णन शैली एक सी है। एवं मया सुतं--ऐसा 
मैंने सुना-- कि एक समय भगवान्‌ वहाँ थे, तब ऐसी घटना घटी, तब 
अमुक व्यक्ति ने अमुक बात पूछी और बुद्ध ने यह उत्तर दिया। यों 
अन्त में जो बुद्ध का संवाद आता है वही असल सुत्त होता है। खुदक 
निकाय में १५ विविध ग्रन्थ हैं। उनमें प्रसिद्ध धम्मपद ओर सुत्तनिपात 
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भी हैं। सुत्तनिपात के सुत्त सब से पुराने हैं; उनके विचार ओर शैली 
उपनिषदों के से हैं, तथा उनके छुन्द भी वैदिक जिनमें गणों का विचार 
नहीं है। खुददक निकाय के अन्तगंत जातक इतिहास की दृष्टि से सब्र 
से अधिक महत्त्व के हैं। वे ४४७ कहानियाँ हैं जिनमें से प्रत्येक का सार 
कुछ गाथाओं अरथात्‌ आख्यानाव्मक गीतियों में कहा होता है। उन 
गाथाओं को पालियो अर्थात्‌ पंक्तियाँ मी कद्दा जाता है। ये गाथाएँ 
आ्रोर इनके अन्तगत कहानियाँ बुद्ध से पहले की हैं, पर इनमें 
से प्रत्येक को बुद्ध के किसी पूब जन्म की कहानी बना कर बोद्ध वाद्मय 
में ले लिया गया है | जान पड़ता है कि पुनजन्म की कल्पना तत्र भारतीय 
विचार में नई नई उठी थी, ओर उस कल्पना से कहानीकारों को 
खेल मिल गया था । 

अमिधम्म पियक में धम का दाशनिक विवेचन है। उसमें सात 
ग्रन्थ हैं। उपनिषदों की तरह उनमें भी भारत का आरम्मिक अ्रस्फुट 
मार्गी तत््वचिन्तन है | 

उ. मूल जैन वाइः्मय 

जेनों का दिगम्बर सम्प्रदाय चार वेदों की तरह चार अनुयोगों को 
प्रमाण मानता है। श्वेताम्बरों में से स्थानकवा[सियों के प्रमाणभूत 
११ अंग, १२ उपांग, ५ या ६ छेद ग्रन्थ ओर ४ मूद्ठ ग्रन्थ हैं। दूसरे 
श्वेताम्बर १० पयनना अर्थात्‌ प्रकीण ग्रन्थों को भी मानते हैं। उनके 
अतिरिक्त अनेक बार २० और पयनना, १२ नियुक्ति तथा ६ विविध 
ग्रन्थ मिला कर ८४ प्रमाण-न्थ गिने जाते हैं। जेन अनुश्रति के 
अनुसार महावीर से ले कर चन्द्रगुत्त मौय के समकालिक भद्रत्राहु तक 
आठ आचाय हुए | नौबोँ स्थूलभद्र हुआ जिसने पाटलिपुत्र में संगत 
जुटा कर धर्मग्रन्थों का संकलन किया | इस प्रकार मूल जैन वाआय 
की रचना पूव नन्द युग से मौय्य युग तक हुई। अंग नाम ही सूचित 
करता है कि उस वाड्यय का आरम्भ वेदांगां के युग में हुआ । किन्तु 
आजकल जो जैनों के आचारांग सूत्र, समवायांग सूत्र, भगवती, 
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उपासकद॒शाग, प्रश्न-व्याकरण आदि ११ अंग-प्रन्थ उपलब्ध हैं, वे 
सब ज्यों के त्यों स्थूलभद्र के ज़माने के नहीं हैं । भद्रबाहु की कही जाने 
वाली नियुक्ति ( आरम्मिक धमग्न्थों पर भाष्य ) में तो पहली शताब्दी 
ई० पू० तक की घटनाओं के निर्देश हैं। तो भी मूल जैन वाहसय के 
विशिष्ट अंश पूष नन्‍्द ओर मोय युगों के हैं इसमें सन्देह नह 

ऋ. अथशाख्र 

चन्द्रगुप्त मौये के गुर ओर अमात्य आचाय कोटल्य ने अपने अश्रथ- 
शास्त्र में उस विषय के १८ पहले आचायों ओर सम्प्रदायों के उद्धरण 
दिये हैं। वे अ्थसम्प्रदाय भी वैदिक चरणों की तरह थे। उतने 
विभिन्न सम्प्रदायों के उदय ओर विकास के लिए. चार शताब्दियों का 
काल कूता गया है, जिससे अथशासत्र का उदय लग० ७०० ई० पू० 
से मानना होता है। जातकों में धमं ओर अथथ मे निपुण अमात्यों 
का उल्लेख है; आपस्तम्ब धमसूत्र (२.४,१०.१४ ) में धम ओर 
अथ में कुशल राजपुरोहित का। इससे उक्त स्थापना की पुष्टि होती 
ओर यह सिद्ध होता है कि धमरासत्र ओर अथशासत्र का विकास प्रायः 
साथ साथ हुआ | कौठल्य ने अथ का लक्षण थों किया है (१५.१ ) 
“मनुष्यों की वृत्ति अथ है, अर्थात्‌ मनुष्यसहित भूमि । उस प्रथिवी के 
लाम और पालन का उपाय रूप शास्त्र अथशास्त्र है। हम अपनी भाषा 
में आज इसकी यों व्याख्या करेंगे कि मनुष्यों की जीविका और उस 
जीविका के साधनों की प्राप्ति ओर पालन के विचार को अर्थात्‌ मनुष्यों के 
लोकिक कल्याणु-विषयक समूचे ज्ञान और चिन्तन को प्राचीन मारत के 
मेधाबी अथशासत्र कहते थे | 

उन प्राचीन अथशासिरियों के मानसिक क्षितिज में अपने समकालिक 
ज्ञान का विस्तार ओर स्वरूप क्या था, सो कोटल्य की इस विवेचना 
(१. २) से प्रकट होता है-“आनन्‍्वीक्षकी त्रयी वात्तो ओर दण्डनीति 
ये विद्याएँ हैं। मानवों ( मानव सम्प्रदाय के अथशास्तरियों ) का कहना 
है कि त्रयी वार्ता ओर दण्डनीति ही; आन्वीक्षकी त्रयी का ही विशेष 
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है। बाहंस्पत्यों का मत है कि वार्ता और दश्डनीति; लोकयात्रा को जानने 
वाले के लिए त्रयी बाहरी ओदना मात्र है। ओंशनसों का मत है कि 
दर्डनीति ही एक विद्या है, उसी में सब विद्याश्रों की जड़ जमी है। 
कौंटल्य के मत में चार ही विद्याएँ हैं। उनसे धर्म और अथ को जाने 
( विद्यात्‌ ) यही विद्याओं का विद्यापन दै | 

“सांख्य योग और लोकायत वह आन्वीज्षकी ( दशन ) है। त्रयी 
में घम और अधम (का विचार होता है ), वार्ता में अरथ ओर अनथ 
( का ), दण्डनीति ( राजशासत्र ) में नय (नीति) ओर अनय तथा 
बल ओर अबल ( का )। इन सब का हेतुओं से अन्तीज्षण ( दशन ) 
करती है '“' सो सब विद्याओं का प्रदीप **' आन्वीक्षकी मानी गई है ।* 

इससे प्रकट है कि उस समय त्रयी ( वैदिक वाडम्मय ) के अतिरिक्त 
द्शन ओर अनेक लोकिक ज्ञानों का उदय हो चुका था। दशन तब तक 
तीन ही थे--सांख्य, योग ओर लोकायत ( चार्बाक )। बाहस्पत्य ओर 
ओशनस जैसे विचारक-सम्प्रदायों की दृष्टि में त्रयी का कुछ भी मूल्य 
न था | कोटलीय अ्रथशास्त्र के विषयों की पड़ताल से जाना जाता है कि 
व्यवहार अर्थात्‌ व्यावहारिक कानून अथशाखस्रियों की विवेचना का एक 
विषय था। धमशाख््र में भी कुछ कानून था, पर केवल प्रायश्चित्तीय 
कानून--धार्मिक अनुष्ठान-सम्बन्धी वे विधि नियम और प्रतिषेध जिनके 
उल्लंघन का दण्ड प्रायश्चित्त होते थे। सब लोकिक व्यवहार अर्थात्‌ 
दीवानी ओर पोजदारी कानून अथशास्त्र का विषय थे | 
लू. इतिहास-पुराण रामायण भारत और गीता 

आपस्तम्ब्र से पहले पुराण और भविष्यत्‌ पुराण विद्यमान थे तथा 
कोय्ल्य ने इतिहास को वेदों में अ्रथांत्‌ त्रयी के परिशिष्ट में गिना है सो 
कहा जा चुका है ( ऊपर प्ृ० ४४, ४७-४८ ) | कौटल्य आगे ( १.५ ) 
कहते हैं--' पुराण इतिबृत्त आख्यायिका उदाहरण धर्मशात्र और 
अथंशासत्र यह इतिहास है । इससे प्रकट है कि धर्मशासत्र और अथशार््र 
दोनों का मूल इतिहास में था--अ्रथांत्‌ मनुष्य-सम्बन्धी सब्र चिन्तन 
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इतिहास से पैदा हुआ था । 

रामायण का मुख्य अंश और भारत काव्य भी लग० पाँचबों 
शताब्दी ई० पू० में बने सो ऊपर कह्य जा चुका है। हम देखेंगे कि 
रामायण का समाज-चित्रण इसी युग का है। पर उसके कुछ स्थल-वर्णन 
पाछे के हैं, एवं राम के अवतार होने का विचार भी जो कि उसके मुख्य 
अंश में नहीं है । 

भगवद्‌गीता के विषय में का० त्रि० तेलंग, बा० गं० टिछक ओर 
रा० गो० भण्डारकर का मत था कि वह भी इसी युग की है। उन्होंने 
दिखाया है कि उसके विचारों की बुनियाद उपनिषदों और सुत्तनिपात 
जैसे बोद्ध ग्रंथों में है, अनेकमार्गो दाशनिक विचार गीता के युग तक 
प्रस्कृटित नहीं हुआ था, उसमे केवल सांख्य ओर योग की चर्चा है। 
वासुदेव-पूजा का उसमें विशिष्ट स्थान है। वह पूजा चौथी शताब्दी ई० 
पू० में प्रचलित थी यह खुदकनिकाय के अन्तर्गत निद स नामक ग्रंथ से 
प्रकट हुआ है। चोथी तीसरी दूसरी शताब्दी ई० पू० के अमिलेखों और 
वाडमय में वासुदेव के दो व्यूह अर्थात्‌ मूत्त रूप माने गये हैं; पहली 
शताब्दी ई० पू० और पहली शताब्दी ३० के लेखों में उसके चार व्यूह 
माने गये हैं तथा उसे नारायण ओर विष्णु का अवतार कहा गया है। 
गीता में न तो व्यूहों की कल्पना है, ओर न वासुदेव के नारायण होने 
या विष्णु का अवतार होने की। विष्णु को गीता में आदित्य का ही प्रथम 
रूप माना है जो कि वेदिक कल्पना थी। उपनिषदों के अनेक वाक्यों का 
गीता में सीधा रूपान्तर है। यों श्री रा० गो० भंडारकर ने दिखाया है 
कि गीता श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ के ठीक बाद की अर्थात्‌ पूब नन्‍द युग 
की कृति है। 

परन्तु बौद्ध दर्शन के विकास-क्रम का अ्रध्ययन करने वाले विद्वानों 
का कहना है कि तीसरी शताब्दी ई० तक बोद्ध दाशनिकों को गीता का 
पता न था, इसलिए उसे पहली दूसरी शताब्दी ई० का होना चाहिए। 
इस विवाद के निपटारे के लिए, मार्तीय दशन के अन्तर्गत बिचारों के 
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विकासक्रम की बारीकी से छानबीन की आवश्यकता है। जब तक वैसी 
छानबीन द्वारा इस प्रश्न का समाधान नहीं होता तब तक हम गीता के 
काल के विषय में श्री रा० गो० भश्डारकर के मत का अनुसरण ही 
ठीक मानते हैं । 

ए. विविध 

अनेक शास्त्रों का आरम्म वेदाज्ञ रूप में हुआ, पर वे इस युग तक 
स्वतन्त्र शास्त्र बन गये थे । उदाहरण के लिए व्याकरण वेदाज्ल था, 
पर फाणिनि का व्याकरण अ्रष्टाध्यायी जो सूत्र शैली में है ओर जिसमें 
उस शैली की पूणता परा काष्ठा तक पहुँच गई है, वेदाड्भ में सम्मिलित 
नहीं हे । छुन्दस अश्रथांत्‌ वेद की भाषा के नियम उसमे प्रायः अश्रपवाद 
रूप से हैं; उसका ध्यान प्रथमतः लॉकिक भाषा की ओर है। पाणिनि 
पब्छिमी गन्धार में सुवास्तु ( स्वात ) नदी के कॉठे के शालातुर गाँव 
के थे ओर अनुश्रुति है कि वे अपने अन्थ को ले कर पागलिपुत्र गये 
थे। यों उनका काल पाटलिपुत की स्थापना के पीछे का है। पाणिनि 
के जोड़ का व्याकरण-शास््री शायद संसार के इतिहास में दूसरा नहीं 
हुआ | उनके ग्रन्थ से यह भी प्रकट होता है कि उनसे पहले शब्दशात्त्र 
का अध्ययन क्रमशः किस प्रकार बदा था। शब्दों की व्युत्पत्ति कर मूल 
शब्द और धातु छॉँटे गये थे; फिर उनके परिवतनों की छानबीन कर 
उसके आधार पर उन शब्दों और धातुओ्रों का वर्गीकरण अनेक गयों 
में किया गया था | यह काय पाणिनि से पहले कई पीढ़ियों में हुआ होगा 
ओर इसके आधार पर ही पाणिनि ऐसी पूण कृति प्रस्तुत कर सके। 

बोधायन ओर आपस्तम्ब के शुल्त्र सूत्र भी इसी युग की कतियाँ 
हैं | उनमें रेखागणित या ज्यामिति की आरम्मिक नींव है । 

पाणिनि की अष्यध्यायी ( ४. २. ११० ) से पता चलता है कि 
उनसे पहले शिलालि नामक किसी ग्रन्थकार ने नटसूत्र लिखे थे । उनमें 
नाट्यकला का प्रतिपादन किया गया होगा। 

लक्षशिला के गुरकुल में जो शासत्र पदाये जाते उनमें आयुर्वेद 
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का विशिष्ट स्थान था। उस गुरुकुल का स्नातक मगध का राजवैद्य 
जीवक बुद्ध का समकालिक था। उसकेवृत्तान्त से पता चलता है कि 
आयुवद की यथेष्ट उन्नति हो चुकी ओर उसमें शल्यचिकित्सा भी सम्मिलित 
थी | जीवक की शिक्षा उस गुरुकुुल में सात बरस में पूरी हुईं थी। उसकी 
उपाधि कुमारभत्य थी। कोमारमभ्त्य आयुर्वेद के उस विभाग का 
नाम है जिसमें बच्चों के रोगों ओर चिकित्सा की विवेचना होती 
है। यों इस युग तक आयुवद के अनेक विभागों का विकास भी हो 
चुका था । 


$ ३. पूर्व नन्द्‌ युग की आथिक राजनोतिक संस्थाएँ 


उत्तर बैदिक ओर महाजनपद युगों में श्रेणि निगम आदि जो संस्थाएँ 
खड़ी हुई थीं, उनके लिए, इस युग के वाद्यय में जातिवाचक संजशाएँ 
थीं--निकाय, समूह या वर्ग । निकाय का अर्थ था शंखलाबद्ध समूह 
अव्यवध्थित जमघट के अ्रथ में निचय कहा जाता था। निकाय और 
निचय दोनों समानमूलक शब्द थे। श्रेणि ओर निगम दोनों आर्थिक 
निकाय थे, उनमें विभिन्न कुलों के परन्तु एक बृत्ति या जीविका वाले लोग 
होते थे । नगरों के संघ्र इस युग में पूण कहलाने लगे, ओर उनकी यह 
परिभाषा थी कि विभिन्न कुलों तथा विभिन्न वृत्तियों वाले संघ पूग होते 
हैं (अष्टाध्यायी ५. ३े, ११२ पर काशिका वृत्ति)। अर्थात्‌ पूग प्रादेशिक 
संघ थे जिनमें अनेक श्रेणियों ओर निगमों के प्रतिनिधि होते थे । 

गोतम धमंसूत्र ( ११. २१ ) से पता चलता है कि कारुओ्ों अथांत्‌ 
कारीगरों के अतिरिक्त कृषकों, वणिजों, पशुपालकों ओर कुसीदियों 
( रुपया उधार देने वालों ) की भी श्रेणियाँ थीं। एक जगह रहने वाले 
कारुश्नों की भ्रेणियाँ बनना सरल था, पर बिखर कर रहने वाले कृषकों 
की भी श्रेणियाँ होना उत्कट सामूहिक जीवन का सूचक था | 

पिछुलले युग के समान ग्राम श्रेणि निगम! पूण श्रादि निकाय अपना 
भीतरी शासन स्वव॑ चलाते, अपने भीतर के विवाद निपटाने के लिए 
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न्यायालय का काम करते, पर सबसे बढ़ कर वे आपस में मिल कर जो 
समय था संबित्‌ अर्थात्‌ ठहराव करें, वह समय-धर्म यदि देश के 
मूल धम और व्यवहार अर्थात्‌ कानून के विरुद्ध न हो, तो उसे चरिताथ 
करना राजा का कर्तव्य होता । कोई वर्गी अपने वर्ग के समय को तोड़े 
तो दण्ड पाता था। समय (सम-अय ) का अर्थ था मिल कर किया हुआ 
ठहराव | यों इन निकायों के ठहराव कानून थे | बौद्ध संघों की काय- 
परिपाटी का पूरा चित्र हमें मिलता है। उन संधों में निश्चित विधियों से 
प्रस्ताव रखने ( कर्मबचन 5 काय का कहना ), उसपर प्रकट या गुप्त 
रूप से मत लेने ओर बहुमत से निश्चय करने की पद्धति थी। वैसी ही 
पद्धति उस युग के सभी निकायों में चलती होगी। यों ग्राम श्रेणि 
निगम,पूण आदि निकाय जो समय-धम श्रर्थात्‌ आपसी निश्चय द्वारा 
कानून बनाते, वह भी ठीक पद्धति से विचार कर के बनाया जाता, वह 
यह यों ही चल जाने वाला रिवाज नहीं था । 

राजकीय विनिश्वयस्थानों ( न्यायालयों ) में विनिश्वायक (न्याया 
धीश ) के साथ उद्दाहिका ( 'जूरी' ) बैठती थी, और उसमें प्रत्येक वर्गी 
के अपने ही वर्ग के अ्रथांत्‌ प्रत्येक अ्रमियुक्त के अपने निकाय के लोगों 
के बैठने का नियम था | 

यों इन निकायों को जहाँ पूरे स्वशासन के अधिकार थे, वहाँ 
जनपद के केन्द्रीय शासन की भी ये ही बुनियाद थे। वैदिक काल 
की समिति की तरह इस युग में भी परिषद्‌ या पोर-जानपद नाम का 
निकाय समूचे जनपद के शासन को चलाने के लिए. था। उसमें 
आमशणियों के अतिरिक्त श्रेशिमुख्य ओर निमगमश्रेष्ठी आदि होते तथा 
राजा को उसके परामश के अ्रनुसार चलना पड़ता | रामायण में राम को 
युवराज बनाने के लिए जुटाई गईं राजा दशरथ की सभा का जो चित्र 
है उसमें श्रेणिमुख्यों ओर निगमश्रेष्टियों का विशिष्ट स्थान है | 

बोद्ध वाद्यय से पता मिलता है कि इस युग में चेदि जनपद में 
सहजाति नाम, की समृद्ध नगरी थी। इलाहाबाद, के दक्खिन उस नगरी 
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का भीठा है, जिसकी खुदाई से एक भव्य इमारत के खँडहरों के श्रीच 
एक मोहर पाई गई जिसपर इस युग की लिपि में लिखा है--सहजातिये 
निगमस ( सहजाति के 
निगम की )। उस मोहर 
से ऋण्र कहे गये तथ्यों की 
पुष्टि हती है । 
ग्रामों श्रेणियों निगमों 
नगरियो ओर जनपदों के 
निकाय जैसे अपने छोटे 
राजा की छूुत्रच्छाया में 
काम कर सकते थे, वैसे 
ही किसी बड़े साम्राज्य के 
अन्दर भी। यों स्थानीय 
“भीट? (ज़ि० इलाहाबाद ) की खुदाई मे पाई स्वशासन के इस बातावरण 
गई “सहजातिये निगमस” (सहजाति-निगम. के बीन भी सारे भारत में 
को) मोहर । [भा० घु० वि०] साम्राज्य बनाने का आदश 
इस युग के राजनीतिक चिन्तन और आचरण को व्यापे हुए. थे । करिड्ढ 
भारद्वाज जेसे अथशाश्त्रियों का मत था कि पुराने चले आते निकम्मे 
ओर निबल राजवंशों को बल से वा छल से मिय देगा चाहिए। मगध 
का साम्राज्य इस प्रकार के चिन्तन की उपज था। उस साम्राज्य में 
भारत का समूचा मध्यदेश तथा प्राच्य ओर पश्चिम देशों का मुख्य 
अंश सम्मिलित था । 
उसके पच्छिम तरफ पंजाब सिन्ध ओर सुराष्ट्र में तथा दक्खिन 
तरफ भी छोटे-छोटे राज्यों की मेखला थी, जिनमें से अधिकतर संघराज्य 
थे। पंजाब ओर सिन्ध का सम्मिलित नाम पाणिनि ने वाहीकाः अर्थात्‌ 
वाहीक देश दिया है। वाहीकों में योधेय क्षुद्रक मालव त्रिगर्त आदि 
अनेक आयुधजीवि-संघ थे, श्रर्थात्‌ इन संघो की प्रत्येक प्रजा को 
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श्नरों का श्रम्यास करना पड़ता था। योघेय सतलज काँठे में रहते थे, 
छुद्रक ब्यासा पर, मालव रावी के निचले काँठे पर और त्रिगत्त सतलज- 
ब्यास दोआब तथा कांगड़े में । मद्रक आदि अन्य अनेक संघ भी वाहीकों 
में थे। मद्रकों का देश रावीचनाब के बीच था, उसकी राजधानी 
शाकल ( स्थालकोट ) थी । सुराष्ट्र में अन्धक-ृष्णि-संघ था, जिसमें दो 
राजन्य अ्रथांत्‌ मुखिया एक साथ चुनने की प्रथा थी, प्रत्येक राजन्य 
एक-एक वगे का प्रतिनिधि होता । 


6४. 'धर्म' और “व्यवहार! का उदय 


हमने देखा कि पूर्व नन्द युग धर्म ओर अर्थ की विवेचना का 
युग था, उसी युग में धम और व्यवहार अर्थात्‌ धार्मिक ओर 
व्यावहारिक कानून पहलेपहल सूत्रित किया गया। उन धर्मों ओर 
व्यवहारों का उद्भव क्‍या था ? और वे क्‍यों इसी। युग में पहलेपहल 
संकलित हुए ? 

हिन्दू समाज का व्यक्तिगत और पारिवारिक कानून हाल तक याज्ञ- 
वल्क्य-स्मृति की मध्यकालीन व्याख्याओं पर आश्रित रहा है। यह 
प्रचलित विश्वास है कि उस कानून की बुनियाद मनु आदि की स्मृतियाँ 
हैँ ओर कि वे स्मृतियां ही धर्मशास्त्र हैं। आधुनिक विद्वानों ने इस 
स्थापना को सिद्धान्त मान लिया था कि प्रत्येक धर्मशास्त्र किसी धर्मसूत्र 
का रूपान्तर था, इसलिए प्रत्येक स्मृति परोक्ष रूप से किसी वेदिक चरण 
की उपज थी, और यों प्राचीन भारत के कानूनों का विकास वेदिक 
शाखाश्रों में हुआ । 

कौटलीय अ्रथशास्त्र के पाये जाने पर प्राचीन भारतीय राज्यसंस्था 
ओर कानून के महान्‌ विवेचक स्व० श्री काशीप्रसाद जायसवाल ने इस 
स्थापना को गलत सिद्ध किया । उन्होंने दिखाया कि धर्मसूत्र भी धमशास्त्र 
कहलाते थे, कि स्मृतिग्रन्थों में जो व्यवहार अंश है वह अथशाख्र से 
लिया गया है ओर कि स्म्ृतियों का वैदिक चरणों से कोई सम्बन्ध नहीं 
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था। धमसूत्रों में राजधर्मविषयक केवल ७ उपदेश दैँ। तेनदैन, 
क्रय-विक्रय, रेहन, धरोहर, ऋण ओर ऋण-शोध, भ्रति और दासत्व, 
सम्पत्ति के स्वत्वपरिवत्तन आदि विषयक दीवानी तथा अनेक अपराधों 
विषयक फ़ौजदारी कानून उनमें कहीं नहीं है। वे सब विषय कोटलीय अ्रथ- 
शासत्र के धर्मस्थीय ओर कण्टकशोधन अधिकरणों में हैं। श्रथंशासत्र के 
सम्प्रदायों में उनपर विचार चलता रहा होगा । वह सब कानून व्यवहार 
कहलाता था | महाजनपद युग में हम पहलेपहइल वोहारिक अमच्च 
( व्यावहारिक अमात्य ) नामक न्यायाधीशों का होना देखते हैं। गोतम 
अपने धमयूत्र (११, १६ ) में व्यवद्दर को वेद से पहले स्थान 
देता है | 

धर्मों ओर व्यवहारों का उद्धव केसे हुआ ? इस प्रश्न पर आपतस्तम्ब 
से प्रकाश पड़ता है। वहाँ सभी धर्मों को सामयाचारिक अर्थात्‌ समय- 
मूलक कहा है ( १, १. १. १-२ )। पहले सभी धर्म और व्यवहार 
सभाओं के ठहरावों द्वारा निर्धारित हुए, उनमें से जो पुराने श्रर्थात्‌ बहुत 
काल से स्थापित हो गये वे आचार या बृत्त बन गये । विभिन्न जनपदों 
में आयों का जो वृत्त बन गया था उसकी व्याख्या आपस्तम्ब ने बड़े 
रुचिकर ढंग से की है कि “ जिस काय को करने से आय प्रशंसा करें वह 
धम है, जिसकी गहां करें वह अ्धम ( १. ७, २०, ७-८ )। 

महाजनपद और पूब नन्द युगों में धर्मों और व्यवहारों के पहलेपहल 
सूत्रित किये जाने का कारण था आर्थिक जीवन का विकास ओर 
परिपाक | भारतीय समाज अब परिपक्कता की ऐसी दशा पर पहुँच रहा 
था जिसमें प्रत्येक व्यक्ति और वर्ग के अधिकारों ओर ककत्तेव्यों को स्पष्ट 
जानने की आवश्यकता अनुभव की जाने लगी थी। इसी कारण विभिन्न 
धन्दों वाले श्रेणनिकायों का उदय हुआ, सभाश्रों में विधिवत्‌ विचार और 
निणंय करने की परिपाटी चली, और धर्मों ओर व्यवहारों को सूत्रित 
किया गया । बेंदिक चरण ओर अ्रथसम्प्रदाय दोनों राष्ट्र के जीवन पर 
अपनी अ्रपनी दृष्टि से विचार करते । एक पक्ष धर्म की मर्यादा पर 
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$ ५, नन्द्‌ सौ य्रुंगों का धर्म-कर्म 


बुद्ध जैसे सुधारकों ने धार्मिक जीवन में जो विचास्मथन पेदा कर 
दिया था, उसके होते हुए भी जन-साधारण में अनेक प्रकार की पूजाएँ 
ओर विश्वास इस युग में प्रचलित थे | 

पाणिनि की अशध्यायी ( ५, ३. €६ ) से सूचित होता है कि 
देवताओं की छोटी-मोटी मूर्सियाँ इस युग में चल चुकी थीं और उनसे 
जीविका चलाने वाले पुजारी भी थे। रामायण (१. ३७ ) में स्कन्द 
नामक नये देवता का उल्लेख है। वह अग्नि ओर गंगा का पुत्र था, 
ओर कृत्तिका तारों ने उसे पाला इसलिए कार्स्तिकेय कहलाया। अग्नि 
को शिव का रूप मानने से उस शिव का बेटा माना गया। 

खुदक-निकाय के श्रन्तगत निद्द स ग्रंथ में इस युग की अनेक 
पूजाओं का वर्णन यों है-- बहुत से श्रमण ओर ब्राह्मण ब्रतों से शुद्धि 
मानते हैं। वे हाथी का बत करते हैं या घोड़े का या गाय का या कुत्ते 
का या कोए का या वासुदेव का या बलदेव का या पूणभद्र का या 
मणिभद्र का या नागों का या सुपण ( गरुड ) का या यक्ञषों का या असुरों 
का या गन्धवों का या महाराज का या चन्द्र का या सू्य का या इन्द्र का 
या ब्रह्म का या देवों का या दिशाओं का ।* 

इस परिगणुन में एक तो अग्नि सूथ चन्द्र इन्द्र आदि वैदिक प्रकृति- 
देवताओं के नाम हैं, दूसरे यक्षों अ्रसुरों गन्धवों आदि कल्पित बुरी 
आत्माश्रों के, तीसरे हाथी घोड़े कोए कुत्ते आदि जन्तुओं के, ओर चौथे 
वासुदेव बलदेव इन ऐतिहासिक महापुरुषों के । बोद्ध लेखक के लिए 
इन सब की पूजाएँ एक ही लेखे की थीं, किन्तु हमें उन चार धाराश्रों में 
विवेक करना चाहिए | 

वसु चेद्योपरिचर के ज़माने में यज्ञों की हिंसा कमकाए्ड' ओर सूखे 
तप के विरुद्ध,जो लहर उठी थी, जिसके मुख्य सिद्धान्त भक्ति, ओर 


उत्तर वैदिक काल का अन्त--नन्द मोय युग श्र 


अहिंसा थे, तथा जिसका समर्थन वासुदेव कृष्ण ने किया" था, उस 
एकान्तिक धंम का उल्लेख ऊपर हो चुका हे। उस सुधार की लहर 
से एक पन्थ पैदा हो गया था, जिसके अ्नुयायियों के लिए. गीता के 
जमाने तक वासुदेव परम पुरुष बन गया था। निदेस के ज़माने से 
हले उसमें वासुदेव के साथ बलदेंव की पूजा भी चल चुकी थी। 
बोद्ध माग में और एकान्तिक धर्म म॑ं यह समानता थी कि दोनों कमंकाण्ड 
देह शोपणात्मक तप और हिंसा के विरोधी थे। परन्तु एकान्तिक धर्म 
जहाँ भक्तिप्रधान आतश्तिकवाद था, वहों बोद्ध धर्म सदाचारत्प्रधान 
अनीश्वरबाद । चन्द्रगुतत मोय के दरबार के यूनानी दूत मेगास्थनेस्‌ ने 
लिखा है कि शूरसेन लोगों में हेराक्लेस ( अर्थात्‌ कृष्ण ) की पूजा होती 
थी । चित्तौड़ के निकट घोंसुंडी गाव से मिले मीय लिपि के एक अभिलेख 
में संकषण और वासुदेव के लिए पूजाशिला ओर उसके चौगिद॑ 
नारायणु-वाटिका श्रर्थांत्‌ नारायण को अर्पित बाड़ा बनाने की बात है। 
यों निद्देस के उक्त सन्दर्भ की तरह इस अभिलेख से भी मोय युग तक 
वासुदेव के साथ संकरपंण की भी पूजा चल जाना तथा वासुदेव ओर 
नारायण की अ्भिन्नता मान ली जाना भी सिद्ध होता है | 
एकान्तिक धम, उपनिपदों, जैन तथा बोद्ध मार्गों ने कर्मकाणड को 
निरथक कहा था, पर थेड़े-बहुत अनुष्ठान के बिना किसी समाज में 
व्यवस्था नहीं रह सकती, भले ही वह अनुष्ठान मूठ विश्वासों पर निर्भर 
हो या सुन्दर आदर्शा पर। इसीलिए! कमंकाए्ड मिय नहीं, प्रत्युत गह्म 
संस्कारों के रूप में इसी युग में उसकी विधियोँ स्थिर हुई। गह्म सूत्रों 
की बे संश्कारविधियों अनेक युगों में थोड़ी-बहुत परिवत्तित होतीं भारतीय 
समाज में आज तक चली आती हैं । 
गद्य सूत्रों में विष्णु ओर शिव प्रधान देवता हो गये हैं, अनेक 
संस्कारों में उनकी प्राथनः की जाती है। रुद्रशिव को श्वेताश्वतर उपनिषदू 
ने परनत्रह्म का रूप दियां था, तो भी णह्य सूत्रों में रुद्र वही पुराना 
डरावना देव है। आश्वलायन ( ४. ६ ) हिरण्यकेशी ( २. ८) ओर 
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पारस्कर ( ३, ८ ) के अनुसार डंगरों के रोग से बचने के लिए. गाँव के 
बाहर गोजज में शूलगव यश किया जाता था, जिसमें रुद्र को बलि दी 
जाती थी। उस यश का शेष गाँव में नहीं लाया जाता था। रुद्र भव 
आदि देवों की स्त्रियों रुद्राणी भवानी आदि के नाम ग्ह्म सूत्रों में हैं, 
पर शक्ति या किसी स्थतन्त्र देवी का नहीं। विनायक का अर्थ बुरी आत्मा 
हे--भूत की तरह | मानव गद्य सूत्र में चार विनायकों के नाम हैं, वे 
जिस मनुष्य को पकड़ लेते वही निकम्मा हो जाता | 


$ ६. उक्त युगों का सामाजिक जीवन 


महाजनपद युग का जैसा सामाजिक जीवन था इस युग में उसमें 
कुछ परिपक्तता आई दीखती है। विनयपिव्क ( विभंग पाचित्तिय 
२, २ ) में इस युग की सामाजिक ऊँचनीच का यह चित्र है-- जातियाँ 
दो हैं, हीन जाति ओर उत्कृष्ट जाति | हीन जाति कोन सी ? चण्डाल 
जाति वेण जाति नेषाद जाति ““' पुक्षतल जाति"”'। उत्कृष्ट जाति कौन 
सी ? क्षत्रिय जाति ब्राह्मण जाति''' | शिल्प दो हैं, हीन शिल्प ओर 
उत्कृष्ट शिल्प | हीन शिल्प जैसे नछकार शिल्प, कुम्हार का शिल्प, 
हरकारे का शिल्य, चमार का शिल्प, नाई का शिल्प ओर जो उन उन 
जनपदों में *"' अवज्ञात *"' परिभूत हो | उत्कृष्ट शिल्प जैसे मुद्रागणना 
लेख अथवा उन उन जनपदों में" | कम दो हैं *”* हीन कम जैसे कोठा 
बनाने का काम, ( सूखे ) फूल बटोरने का काम। उत्कृष्ट कम जैसे कृषि 
वाणिज्य गोरत्षा |” 

इससे स्पष्ट है कि कृषक बनिया ग्वाला हरकारा सराफ नाई आदि 
विभिन्न जनपदों की दशा के अनुसार ऊँचे नीचे काम और शिल्प थे, 
जातें नहीं। चण्डाल वेश निषाद आदि वस्तुतः अनाये जातियाँ अर्थात्‌ 
नस्लें थीं। पर क्षत्रिय और ब्राह्मण कल्पित जातियाँ थीं। ज्ञत्रियों में 
अपने कुलों की उच्चता का भाव इतना परिपक हो चुका कि वे अपने 
को जाति कहने लगे थे, और ब्रा्ण भी अपने को जाति गिनना चाहते 
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थे यद्यपि उनके जाति होने की बात विवादग्रस्त थी--बहुत से ब्राह्मण 
स्पष्ट कहते थे कि ब्राह्मणपन का जन्म से कोई सम्बन्ध नहीं, ब्रत और 
शील से है ( सुत्तनिपात वासेइडघुत्त २५ वत्थुकथा, तथा ६५० )। जो भी 
हो, ज्षत्रिय और ब्राह्षण आय कृषकों शिल्पियों और वणशिजों से भिन्न 
जाति के न थे | 

यह कहना भी गलत होगा कि कर्म के अनुसार समाज का चार 
बर्णों में बँगवारा हो गया था । चार वर्णों में बाँदने का विचार केवल 
वैदिक विचारकों का था। पर वे भी स्पष्ट रूप से अपने समाज को चार 
वर्णों में न बॉँट पाते थे, उन्हें मिश्रित वर्णों की कल्पना करनी पड़ती थी 
( यथा गौतम ४. १४-१५ ) जो कि निमूल थी । उस युग के साधारण 
लोग जत्र भारतीय समाज का कर्म क्रे अनुसार बँटवारा करते तब कृषक, 
शिल्पी, वाणिज, प्रष्य ( हरकारा ), चोर, योधाजीव, याजक, राजा 
इत्यादि ढंग से करते ( सुत्तनिषात ६१२-६१६, ६४०-६४२ )। ओर 
जब वे अपने समाज की जातियाँ गिनते तत्न क्षत्रिय जाति तो प्रायः गिनी 
जाती, ब्राह्मण को कोई जाति गिनते कोई नहीं गिनते, पर उनके जोड़ 
की वैश्य नाम की कोई जाति न गिनी जाती, प्रत्युत चएडाल वेण निषाद 
पुकस आदि जातियाँ कही जातीं जो वस्तुतः जातियाँ थीं। ज्ञत्रिय और 
ब्राह्मण नाम की कल्पित जातियों का उदय इस युग की नवीनता थी । 

धमंशास्री शूद्र शब्द को अपने समाज के निचले दर्ज के लिए बत्तते, 
ओर उस दज में वस्तुतः अनेक जातियों के लोग थे | शुद्रों और आया 
में इस युग तक रंग का भेद चला आता था, शाद्र कृष्णु-बरण थे 
(आप० १, ६. २७, ११)। उनका आर्यों के साथ सम्प्रयोग ( मिलना- 
जुलना ) रोकने की भरसक चेष्टा की जाती, तो भी वह पूरी तरह रोका 
न जा सकता। आय स्त्री का शूद्रगमन अनेक धमशास्त्रियों के अनुसार 
निषिद्ध मांस खाने की तरह केबल अशुचिकर कम था, यद्यपि कुछ उसे 
यतनीय कहते थे ( वहीं, १. ७, २१. १३, १६ )। 

विवाह-प्रकारों के वर्गीकरण के प्रथम प्रयत्न इसी युग में किये गये | 
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धरम और व्यवहार के सूत्रित होने के साथ वह वर्गीकरण आवश्यक 
था। मानव ग्रह्म सूत्र ( १. ७, ११ ) के शअ्रनुसार विवाह दो प्रकार के हैं, 
ब्राह्म और शोल्क | एक में संस्कार मुख्य था, दूसरे में शुल्क। 
हिरण्यकेशी, पारस्कर आदि में विवाह-मभेदों का नाम नहीं है, आश्वलायन 
( १, ६. १ ) में पहलेपहल आठ भेदों का उल्लेख है। फिर धमसात्रों में 
वही बात दोहराई गई है (गौत० ४. ४-११ )। विधवा-विवाह ओर 
नियोग इस युग में भी खूत्र प्रचलित थे । उन्हें सीमित करने की हलकी 
सी चेष्टा धमंसूत्रों मं है ( गौत० १८, ४ प्र० )। 

आर्यो का खाना-पीना पहले की अपेज्नञा परिष्कृत होता जाता था। 
एक खुर वाले जानवरों, ऊँट, ग्राम्य शूफर आदि के मांस अभक्ष्य गिने 
जाने लगे थे । 


$ ७. ईरान और यूनान से सम्पर्क 


आर्यावत ईरान और यूनान के जीवन ओर विचारों में पहली समा- 
नता इस कारण रदी कि तीनों की कृष्टि का विकास मूल आय कृष्टि से 
हुआ था | फिर वैदिक काल से आर्यावत का पब्छिम से सम्पक रहा 
ही । उत्तर वैदिक काल में आर्यावत के लोग उत्तर तरफ कम्बोज देश-- 
पामीर बदख्शाँ--तक फैल गये | ईरान मी तत्र मध्य एशिया तक फेला 
हुआ था। उस दशा में दोनों मे घनिष्ठ सम्पक रहा । ज़ेंद अविस्ता की 
भाषा पहवी अर्थात्‌ पूर्वी ईरान की है। जमन विद्वान्‌ तोमास्वेक ने 
दिखाया है कि पूर्वी ईरान की बोलियों में से भी पामीर की मुंजानी बोली 
उसके निकठतम है। यों अविस्ता के कम्प्ोज देश में ही लिखे गये होने 
की सम्भावना है | 

छुठी शताब्दी ई० पू० में सीर ओर सिन्ध नदियों के काँठों से भूमध्य- 
सागर तक पारसी साम्राज्य ओर फिर नवनन्दों के युग में यूनान से पंजाब 
तक यूनानी साम्राज्य स्थापित होने से भारत ईरान ओर यूनान के बीच 
भिचारों का आदान-प्रदान स्पष्ट रूप से बढ़ा । तोनों देशों के दशन वैद्यक 
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गणित विज्ञान शिल्प और कला विषयक विचारों में एक-दूसरे से लेना- 
देना खूब हुआ | तीनो देशों के प्राचीन वाझ्ययों के कालक्रम से तुल- 
नात्मक अध्ययन द्वारा आदान-प्रदान की इस प्रक्रिया पर प्रकाश पड़ 
सकता है। भारतीय इतिहास की आधुनिक खोज जब से आरम्म हुई 
तब से यह बात सबके सामने हे । तो भी भारत में पिछले ३०-३५ 
बरसों में इस दिशा में कोई उल्लेख-योग्य प्रयत्न नहीं किया गया । 

अलक्सान्द्र की सफलता से यह स्पष्ट दिखाई दिया कि यूनानियों 
के सेना के संघटन ओर संचालन में कुछ विशिष्टता थी । कोटल्य ओर 
चन्द्रगुप ने उस विशिष्टता को देख-समभ कर इतनी जल्दी अपना लिया 
कि वे अलक्सान्दर के योग्यतम उत्तराधिकारी को उस कला में मात दें 
सके । मोय युग के भारतीयों की ग्रहण शक्ति का यह एक नमूना है। 
पारसी ओर यूनानी साम्राज्यों के प्रसंग में यह बात भी ध्यान देने योग्य 
है कि भारत की सीमा तब स्पष्ट रूप से हेलमन्द ( सेतुमन्त ) नदी और 
हिन्दकोह तक मानी जाती थी । 


$ ८, मौर्य राज्यसंस्था तथा कौटढय के राष्ट्रीय आदर्श 


मौर्य सम्राट अपने को राजा और अपने साम्राज्य को विजित कहते 
थे। उस अथ में वह शब्द महाजनपद युग से चला आता था | विजित 
की सीमा पार के स्वतन्त्र पड़ोसी राष्ट्र अन्त कहलाते थे। सीमा के 
भीतर किनारों पर कुछ ऐसे जनपद थे जिन्हें हम आजकल की परिभाषा 
में संरक्षित राज्य कहेंगे; अशोक के अमिलेखों में उस अ्रथ में शायद 
अपरान्त या राजविपय शब्द है, पर यह निश्चित नहीं। उन संरक्षित 
राज्यों में उत्तर तरफ गन्धार और कम्बोज तथा नाभक ओर नाभपंक्ति थे; 
दक्खिनपब्छिम तरफ रठिक भोज ओर पितनिक जो सब मिल कर आधुनिक 
महाराष्ट्र होता है, तथा दक्खिनपूरव तरफ अ्रन्ध्र और पुलिन्द। नाभक 
नाभपंक्ति की विवेचना आगे की जायगी। | 

स श्था विजित चार या पाँच खण्डों में बँटा' था । स्व० पं०'रामा- 


१२६ भारतीय कृष्टि का क रख 


वतार शर्मा के मतानुसार अशोक के चोथे स्तम्मामिलेख में इन खणडों 
को चक्र कहा है ।# वे चक्र थे--मध्यदेश, प्राची, दक्षिणापथ, पश्चिम- 
देश ओर उत्तरापथ। भारत का इस प्रकार का विभाजन उत्तर वैदिक काल 
से चला आता था, ओर भारतीय जनता के इतिहास और कृष्टि की 
दृष्टि से यह आज भी उपयुक्त है। मौय युग में मध्यदेश ओर प्राची 
मिला कर शायद एक ही चक्र रहा हो। एक एक चक्र के अन्तगत 
अनेक जनपद थे। जनपदों के भीतर शासन की छोटी इकाइयाँ आहार 
(जिले) और कोट्टविषय (गदों से शाप्तित प्रदेश ) थे। पुराने 
बसे हुए. जनपद आहारों में बेटे थे; कोद्वविषय प्रायः अटवी प्रदेशों 
में थे । 

शासन के संचालन को प्राचीन भारत में अनुशासन कहा जाता 
था | विजित का अनुशासन राजा मन्त्रियों ओर मन्त्रिपरिषद्‌ की सहायता 
से चलाता था। चक्रों ओर उनके भीतर जनपदों के अनुशासन के 
निरीक्षण के लिए. कुमार और महामात्य अथवा महामात्य नियत होते 
थे | जनपदों उनके अन्तगंत नगरों ओर उनके विभागों के अनुशासन के 
लिए समाहर्त्ा, नागरक, स्थानिक, गोप, प्रदेष्ण आदि अधिकारी होते 
थे। प्रश्न यह है कि इन अधिकारियों के द्वारा राजा क्‍या मनमाने 


# उसमें च का नि पाठ दे। दूसरे विद्वानों ने च कानि दो शब्द माने । 


+ इस भर्थात्‌ अंग्रेज़ो ऐडमिनिस्ट्रेशन के अथे में भारतीय सविधान के 
हिन्दी श्रनुवाद में प्रशासन शब्द बर्त्ता गया है। पर प्राचीन भारतीय राज्यसंस्था 
में प्रशासन का श्र होता थ। राजा का राज पद पर प्रतिष्ठित होना (/26॥), 
जैसे--कुमारगुप्ते पृथिवाँ प्रशासति । अनुशासन शब्द कुछ अरसे से हिन्दी अखबारों 
में नियमानुवत्तन (डिसिप्लिन) के श्रथ॑ में चला हुआ है, पर उस श्रथ में नियमा- 
नुवत्तन ही कहना चाहिए। प्राचीन परिभाषाओं की परम्परा भूल कर उन्हें मन* 
माने नये श्रथों में चलाया जायगा तो भारतीय भाषाश्रों में प्राचीन भारत का 
वृत्तान्त लिखते हुए सदा गोलमाल होगा । 


उत्तर वैदिक काल का अन्त--नन्द मौर्य युग १२७ 


स्वेच्छाचारी ढंग से देश का शासन करता था श्रथवा किसी व्यवस्थित 
पद्धति से। इसका सीधा उत्तर यह है कि मौय विजित का अनुशासन 
सवथा व्यवस्थित था । 
कोटलीय अ्रथशातत्र के कण्टकशोधन (फ़ौजदारी कानून) अधिकरण 
ग्रन्त ( ४.१३ ) में यह विधि है कि अदण्ड्य को दण्ड देने से राजा 
को उससे तीस गुना दण्ड मिले, ओर राजा से वह जुर्माना ले कर 
वरुण देवता को दिया जाय | वहीं धमस्थीय ( दीवानी कानून ) अधि- 
करणु के आरम्म (३.१) में कहा है-- 
अनुशासद्धि धर्मंण व्यवहारेण संस्थया। 
न्यायेन च चतुर्थन चतुरन्तां महीं जयत्‌॥ 
--धर्म व्यवहार संस्था ओर चौथे न्याय से अनुशासन करने वाला 
चारों श्रन्तों तक प्रृथ्वी को जीत लेता है। धर्म और व्यवहार की 
व्याख्या पीछे की जा चुकी है। संस्था का अ्र्थ था समूहों की स्थिति 
या समय । जहाँ इन तीनों में परस्पर-विरोध हो वहाँ न्याय अर्थात्‌ तक 
से निशय किया जाता था । इससे ठीक पहले श्लोक में कहा है कि राजा 
को अपने पुत्र ओर शत्रु पर समान दण्ड धारण करना चाहिए.। अथ- 
शास्त्र २.१३ में कहा है कि कर या बलि राजा की भ्ति हे, ओर जो राजा 
उस भृति के बदले में न्याय से प्रजा का योग और क्षेम नहीं करता वह 
हराम की खाता है। यों यह स्पष्ट ओर निश्चित है कि मोय अनुशासन 
सवथा व्यवस्थित था, उसमे नियम की मयादा बनी रहती थी। तब 
प्रश्न यह है कि वह कोन सी शक्ति या शक्तियाँ थीं जिसके या जिनके 
बनाये नियमों के अश्रनुसार मोय अनुशासन चलता था । 
इस प्रश्न पर भी धमस्थीय से स्पष्ट प्रकाश पड़ता है। वहाँ कहा 
है-- 
धमश्च व्यवहारश्व चरित्र राजशासनम्‌ | 
विजादाथश्चतुष्पाद: पश्चिमः पृ्वबाधघकः ॥ 
“-विबादों ( मुकदमों ) के विषय के चार आधार होते हैं--धम,,. 


श्र | भारतीय कृष्टि का क ख 


व्यवहार, चरित्र ओर राजशासन, इनमें से पिछुला पहले का बाधक 
होता है। धम अर्थात्‌ पुराने स्थापित सद्राचारसम्बन्धी प्रायश्चित्तीय 
नियमों से व्यवहार अर्थात्‌ पुराने स्थापित दीवानी फोजदारी कानूनों का 
महत्व अधिक था। चरित्र इन दोनों को हया कर इनका स्थान ले 
सकता था। चरित्र का अथ किया गया है पुरुषों के संग्रह अर्थात्‌ समूहों 
का काय, उनका बनाया हुआ विधान । अगले युग के अभिलेखों में 
चरित्र शब्द स्पष्ट रूप से समूहों या निकायों के बनाये विधानों के श्रथ 
में बर्ता गया है । विशिष्ट दशाओ्रों में राजा का आदेश चरित्र का 
भी बाधक हो सकता था। धम ओर व्यवहार पुरानी स्थितियों का 
समुच्चय थे; चरित्र ओर राजकीय आदेश उनमें परिवर्तन करने के 
उपाय थे । 

चरित्र बनाने वाले प्रजा के छोटे-बड़े समूह या निकाय थे-प्राम, 
श्रेणि, नगर और जनपद । अथशाख्र में अन्यत्र ( २, ७) यह कहा है 
कि राजा अपने मुख्य दफ्तर में देश-प्राम-जाति-कुल-संघातानां धम- 
व्यवहार-च रित्रसंस्थानं **' निबन्ध-पुस्तकस्थं कारयत्‌--देश ग्राम 
जाति ओर कुलों के संघातों ( समूहों, निकायों ) के धर्म व्यवहार और 
चरित्र-संस्थान को **' निबन्ध-पुस्तक में दज करावे | यह निबन्ध-पुस्तक 
राजकीय रजिस्टर था जिसमें सब जनपदों ग्रामों आदि के बनाये चरित्र 
दज किये जाते थे । अगले युग के अमिलेखों में निबद्ध शब्द स्पष्ट रूप 
से रजिस्टर किया गया के अ्रथ में आता है । यों प्रत्येक देश या जनपद 
का अपना अपना धर्म व्यवहार ओर चरित्र-संस्थान था, तथा जब तक 
किसी विशिष्ट दशा में राजा अपने शासन अर्थात्‌ आदेश से उसे रद्द न 
करे, तन्न तक वह देश का विधान माना जाता ओर उसी के अनुसार 
ग्रनुशासन चलता था | 

धमस्थीय के दसवें अध्याय में ग्राम देश अदि के संघों के समय के 
अनपाकम भ्रर्थात्‌ ठहरावों के न तोड़ने. विषयक नियम दिये हैं। उन 
समयों अर्थात्‌ सामूहिक निश्चयों को तोड़ने पर धम्रस्थीय कचहरी में 


उत्तर वेदिक काल का अन्त--नन्द मौय युग श्ष्र्‌षट 


मुकदमा चलता था | अथशात्र ( २. ३३; ६.२ ) में श्रेणीबल अर्थात्‌ 
श्रेणियों की सेना का उल्लेख है ओर उसे मित्रबल अर्थात्‌ मित्रराष्ट्र की 
सेना से बेहतर कहा है। यों मौय युग में श्रेणियाँ देश की सेना में अपने 
सदस्यों को भरती कराने में भी सहायक होती थीं। मेगास्थनेस्‌ ने पाठलि- 
पुत्र का अनुशासन चलाने वाली तीस व्यक्तियों की सभा का व्यौरा दिया 
है। वह मौय युग के नगरानुशासन का नमूना थी। अथराख्र में राज्य 
द्वारा आकर-कमान्त-प्रवत्तन अर्थात्‌ खानों और कारखानों को चलाने 
का भी उपदेश है। जो बड़े काम श्रेणियाँ न कर पातीं उन्हें राज्य स्वयं 
करवाता | राज्य की ओर से व्यापारी जहाज भी चलते, यद्यपि वह काम 
श्रेणियाँ भी करती थीं | 

मोय विजित के अन्तगंत जनपदों की कैसी प्रतिष्ठा थी उसकी भाँकी 
अथशास््र के लब्धप्रशमन ( १३. ५, ) अध्याय से मिलती है। “नये 
( जनपद ) को पा कर '“' प्रकृतियों ( प्रजा ) के प्रियों और हितों का 
अनुवर्तंन करे | *“' प्रकृतियों के विरुद्ध आचरण करने वाले का विश्वास 
नहीं जमता । इसलिए ( उनके ) समान शोल वेश भाषा आचार बना 
ले। देश के देवताओं स्माजों उत्सवों और विहारों में **" ( जनता की ) 
भक्ति का अनुवत्तन करे ।” यों प्रत्येक जनपद का न केवल अपना शील 
वेश भाषा और आचार था, प्रत्युत अपने देवता, समाज ( खेलों के 
मुकाबले ), उत्सव ओर विहार ( विनोद-यात्राएँ ) भी होते थे, ओर 
विजेता को इन बातों में प्रजा का अनुसरण करना पड़ता था । 

अथशास्त्र में राज्यसंस्था का जो चित्र हम पाते हैं उससे यह स्पष्ट 
प्रकट होता है कि मोय साम्राज्य भारत के विभिन्न जनपदों और उनके 
अन्तगत ग्रामों श्रेणियों नगरों के स्तम्मों पर खड़ी रचना थी जो उनकी 
प्रजा के स्वेच्छाप्रदतत सहयोग से चलती थी। उन जनपदों में उग्र 
स्वाधीन भावना होने से उन्हें कठिनाई से एक विजित. में लाया जाता, 
पर एक बार सम्मिलित हो जाने के बाद उनके प्रशमन की नीति बर्ची 
जाती । 

ह्‌ 


१३० भारतीय कृष्टि का क रक 


6९. मौर्य युग का आथिक सामाजिक “व्यवहार' 


अ्रथशात्र के धमस्थीय और कण्टकशोधन प्रकरण मौ्कालीन 
व्यवहार की स्मृति हैं जिससे उस युग के आर्थिक सामाजिक जीवन पर 
भरपूर प्रकाश पड़ता हे | 

ग्राम देश आदि के संघों के समय को टूटने न देना उस व्यवहार 
का एक उद्देश्य हे, सो कहा जा चुका हैे। ऋण के नियमों से पता 
चलता है कि कान्तारक ( जंगल पार करने वाले) और सामुद्रिक 
व्यापारी १०४४ ओर २०४८ मासिक वृद्धि देते थे, जिसका यह अथ है 
कि वे नफा भी खूब बनाते होंगे। ऋण और क्रय-विक्रय के गवाहों को 
श्रोता कहा है, यद्यपि साक्षी ( देखने वाले गवाह ) का भी अन्यत्र 
उल्लेख है । इसका यह अथ है कि अ्रभी बहुत से ठहराव जब्ाना होते 
थे | सम्भूय समुत्थान ( मिल कर उठने ) के प्रसंग में संघभ्षताः 
अर्थात्‌ संध रूप में भ्ति तय करके काम करने वालों तथा सम्भूय समुत्थात 
कषकों (किसानों) ओर व्यापारियों का भी उल्लेख है। इससे प्रकट है कि 
सम्मिलित पूँजी वाले व्यापारियों की तरह सहोद्योगी श्रमी तथा सामुदायिक: 
( कलेक्टिव ) खेती करने वाले किसान भी थे | 

कण्य्कशोधन प्रकरण में कारु+-रक्षए--शिल्पियों की रक्षा-- 
सब्यसे पहला विषय है। मेगास्थनेस ने लिखा है कि शिल्पी का हाथ 
काटने वाले को मृत्युदएड मिलता था। आशु-म्नतक-परीक्षा की 
पद्धति भी थी। धमस्थों प्रदेष्यओं ओर शाजा तक के लिए. दण्ड का 
विधान है। अग्नि आदि की देव साक्षी का अथशास््र में नाम नहीं है, 
वह धर्मशासत्रों की ही वस्तु है । 

पारिवारिक कानून का आरम्भ विवाह से होता है । आठ प्रकार केः 
विवाद गिनाये हैं, ओर उस गिनाने का प्रयोजन है उन सब को कानून की 
सीमा में लाना | ब्राह्म, आष, प्राजापत्य ओर देंव धम्म. विवाह थे।. 
प्राजापात्य का लक्षण था साथ मिल कर धर्माचरण, ओर वह भारतीय 
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विवाह का सर्वोच्च आदश था । चार अधम्य विवाह थे-+गान्धवे, आऑसुर, 
राज्चंस या ज्ञात्र ओर पेैशाच । पारस्परिक प्रेम से भिना संस्कार के किया 
हुआ! विधाह गान्धर्व कहलाता | आसुर का अर्थ था सत्री खरीदना 
राक्षस विवाह युद्ध में दरने से ओर पैशाच सोती मूर्डिक्ुत या उन्मत्त र्री 
को पकड़ लाने से होता था| श्रधम्य विवाहों को रोकना असम्भव था, 
अतः उन्हें मर्यादा में लाने के लिए. उनपर बन्धन लगाये गये थे । वधू 
के माता पिता की स्वीकृति मिलने ओर वधू के लिए, वृत्ति (सत्रीधन ) 
स्थापित होने से ये विवाह वैध हो जाते थे | गान्धवे ओर आ।सुर विवाहों 
में पति यदि स्रीधन को कभी बतते तो उसे सूदसदहित वापिस देना होता 
था। राक्षस ओर पैशाच में यदि वह खत्रीधन को छुए तो स्री उसपर चोरी 
का मुकदमा कर सकती थी ( अ्रथ० ३. २ ) | इससे प्रकट है कि ज््ी की 
रक्षां ही इन विवाहों को वैध बनाने में उद्िष्ट थी | 

अथशास्त्र में विवाह को साधारण ठहराव माना गया है ओर उससे 
मोक्ष ( तलाक ) पर एक पूरा अध्याय है। परस्परं हंषान्मोक्ष+-- 
परस्पर द्वेप होने से तलाक, यद माना हुआ सिद्धान्त था। एक ही तरफ 
से द्व प हो तो दूसरे पक्ष की अनुमति से मोज्न हो सकता था। हस्व और 
दीघर प्रवास भी मोक्ष का कारण होते थे।  ह॒स्व-प्रतवासियों **' की भार्याएँ 
एक बरस काल तक प्रतीज्षा कर यदे्‌ उनकी सन्‍्तान न हुईं हो; सन्तान 
हुई हो तो बरस से अधिक | *' धम-विवाह से व्याही कुमारी प्रोषित पति 
की यदि उसका समाचार मिलता हो *” तो सात तोर्थों ( ऋतु-कालों ) 
तक प्रंतीज्षा करे **'; प्रोषित ( पति ) का समाचार न सुना जाता हो तो 
पाँच तीर्थों तक *** उसके बाद धर्मसथों की अनुज्ञा ले कर यथेष्ट ( पुरुष 
को ) प्राप्त करे ।” यों, मोय काल में विरहिणियाँ नं होती थीं। स्रीको 
दाय पाने का भी पूरा अधिकार था । 

कोटल्य का दासों विषयक व्यवहार बड़े पते का है | उसमें उद्रदास 
( पैदा हुए. दांस ); क्रीत ( खरीदे ); आदितक ( धरोहर रक्खे ). और 
ध्वजाह्नत ( डे के नीचे ग्रथांत्‌ युद्ध में: पकड़े ). दास़ों का उल्लेख 


श्ह्र्‌ । भारतीय कृष्टि का क ख 


है। “उदरदास के सिवाय आयभ्राण अप्रासव्यवहार ( नाबालिग ) 
शूद्र को बेचने या धरोहर रखने को ले जाने वाले स्वजन के लिए. १२ 
पण दण्ड | वैश्य को ( ले जाने वाले के लिए.) दूना। क्षत्रिय को 
तिगुना । ब्राह्मण को चौगुना | पराये आदमी ( ले जाने वाले ) के लिए 
पूर्व मध्यम उत्तम ओर वध दंड (श्रर्थात्‌ शूद्र को ले जाने वाले के 
लिए पूव दंड, वैश्य को ले जाने वाले के लिए. मध्यम आदि ); क्रेता 
ओर श्रोताओं के लिए भी | स्लेच्छों को प्रजा बेचने या धरोहर रखने 
से दोष नहीं लगता। न त्वेबायस्य दासभावः--किन्तु आय को दास 
नहीं किया जा सकता है 

आयप्राण का अर्थ है जिसमें आय रक्त मिल चुका हो | म्होच्छों से 
श्रभिप्राय यूनानियों से हैं जिनका साम्राज्य मौर्य साम्राज्य की सीमा तक 
था | उनका समूचा जीवन दासों पर निर्भर था | यूनान के प्रजातन्त्रवादी 
दाशनिक अरिस्तोतेलेस ने दासत्व का समथन किया है। जो आथेन्‍्स नगरी 
प्राचीन यूनानियों ओर आधुनिक पब्छिम-युरोपियों की दृष्टि में प्रजातन्त्र 
राज्यसंस्था में अग्रणी थी, उसके क्षेत्र में २५ हज़ार स्वतन्त्र प्रजा थी 
ओर रे लाख दास, अथांत्‌ १३ व्यक्तियों में से एक स्वतन्त्र |! यों वह 
आधदश प्रजातन्त्र अपनी ६२३४ जनता के लिए कैदखाने से बदतर 
था। खेती-बाड़ी मेहनत-मजदूरी सब दास करते थे। भारत में वैसी 
दशा कभी नहीं रही | खेतों वाले दास तो यहाँ थे ही नहीं, जो थे वे 
घरेलू सेवा के लिए.। इसी से मेगास्थेनेस ने समझा कि भारत में दासत्व 
है ही नहीं। पर जो दास थे उन्हें भी जल्दी से जल्दी मुक्त करना और 
जब तक वे मुक्त न हों तब तक उनसे बुरा बत्ताव न होने देना कोटल्य 
का ध्येय था, सो उपयुक्त के अतिरिक्त निम्नलिखित व्यवस्थाओं से 
प्रकट होगा । 

“आहित दास से मुर्दा पाखाना पेशाब या जूठन उठवाना, उसे 
नंगा रखना या मारना, ओर ख्तरियों ( दासियों ) का श्रतिक्रमण ( उनके ) 
मूल्य को नष्ट कर देता है ( अ्रथांत्‌ वैसा करने से वे स्वतन्त्र हो जाते ' 
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हैं )। आहितक अ्रकामा धाय का अधिग़मन करने वाले स्वामी को 
प्रथम साहस दण्ड, दूसरे को मध्यम दरड। आहितक कन्या को स्वयं या 
दूसरे से दूषित कराने से मूल्यनाश, शुल्क ( उस कन्या के विवाह के लिए, 
शुल्क ) ओर उससे दूना दएण्ड। अपने को बेचने वाले की सन्तान को 
आय जाने | स्वामी का काम न बिगाड़ते हुए. (दास ) जो अपनी 
कमाई करे, ( उसे ) पाय | ओर पैतृक दाय को मी। और मूल्य ( चुका 
देने ) से आयंत्व ( स्वतन्त्रता ) प्राप्त करे। वैसे ही उद्रदास और 
आहितक | “* आयपग्राण ध्वजाह्॒त हो तो " आधे मूल्य से छूट जाय । 
( स्वामी के ) घर में ( दास रूप में ) पेदा हुए, दाय में आये, लब्ध 
( पाये गये ) या क्रीत में से किसी प्रकार के दास को, जो आठ बरस से 
छोटा ओर बन्धुद्दीन हो, उसकी इच्छा-विरुद्ध नीच काय में लगाने या 
विदेश में विक्रय या आधान ( धरोहर रखने ) के लिए ले जाने, अथवा 
सगभा दासी को उसके गर्भकाल में भरण-पोषण का प्रबन्ध किये बिना 
विक्रव या आधान के लिए ले जाने वाले को प्रथम साहस दण्ड । क्रेता 
श्रोताओं को भी। उचित निष्कय पाने पर दास को आय न करने वाले को 
१२ पण दण्ड | दास के द्रव्य के दायाद ( उसके ) सम्बन्धी होंगे | उनके 
अभाव में स्वामी । स्वामी से दासी में पैदा हुए. को माता सहित अदास 
जाने | यदि कुट्ठम्ब्र की अथ-चिन्ता के लिए उसे घरेलू दासी बना रहना 
हो तो उसकी माँ, भाई ओर बहन अदास हो जायें ।” 

इसे पढ़ कर सोचना चाहिए कि अरिस्तोतेलेस ओर कोटल्थ में से कौन 
बड़ा लोकतन्त्रवादी था ओर किसकी मानवता की गहराई कितनी थी | 


6 १०. अशोक की धमंविजय नीति 


तमिव्ठनाड ओर सिंहल के सिवाय समूचा भारत मौय साम्राज्य में 
समा चुका था कि अशोक ने अपनी तलवार म्यान में रख ली ओर 
दिग्विजय के बजाय धमंविजय की नई नीति की घोषणा की। उस 
नीतिपरिवत्तेन की कड़ी आलोचना की गई है। मैंने उस विषय पर 
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अन्यत्र# विस्तार ले विज्ञर किया है ॥ 

नये विजय न करने की अशोक की वह नीति उसके अपने शब्दों में 
यह थी-- शायद आप लोग जानना चाहें कि जो श्रन्त अ्रमी तक जीते 
नहीं गये हैं उनके बारे में राजा क्‍या चाहता है। मेरी श्रन्तों के विषय में 
यही इच्छा है कि वे मुझसे डरे नहीं और मुकपर भरोसा रक्‍खें, वे मुझ 
से सुख ही पार्वेगे, दुःख नहीं । वे यह विश्वास मानें क्रि जहाँ तक क्षमा 
का बर्ताव हो सकेगा सजा हमसे क्षमा का बत्ताव करेगा ।? 

“जो अटवियाँ देवताओं के प्रिय के बिजित में हैं उनसे भी वह 
अलतुनय करता है, उन्हें मनाता है। ओर चाहे देवताओं के प्रिय को 
अनुताप है, तो भी उसका बड़ा प्रभाव (शक्ति ) है। इसलिए वह 
( आटबिकों से ) कहता है कि वे ( बुरे कामों से ) लज्जित हों, व्यथ में 
न मारे जायें ।” 

इस नीति की आलोचना में स्व० श्राचाय काशीप्रसाद जायसवाल 
ने लिखा था-- यदि गशोक याजनीति में धमंभीर न बन जाता ““' यदि 
वह अपने पूवज की नीति को जारी रखता तो वह ईरान की सीमा से कन्या: 
कुमारी तक समूचे जम्बुद्वीप ( भारतवष ) को वस्तुतः एकछुन्र राज्य में 
ला सकता | वह आदश तत्न से आ्राज़ तक चरिताथ नहीं हो पाया |” स्व॒० 
डा० द्वेवदत्त रा० भंडारकर ने जायसवालजी की बात को दोहराते हुए 
कहा था--' बिहार का छोय सा मगध राज्य चन्द्रगुप्त के काल में हिंदू- 
कश्न से तम्छि देश की सीमा तक विस्तृत मगध साम्राज्य बन चुका था । 
*** यदि धर्म का भूत अशोक के सिर पर सवार न हो गया होता तो मगध 
की अदम्य सामरिक वृत्ति ओर अद्भुत राजनीति ने **' तमित राज्यों और 
ताम्रपों ( सिंहल ) को अधीन करके ही दम लिया होता, ओर शायद 


# जयचन्द्र विधालंकार ( १९३३ )--भारटीय इृविद्यास वी रूपरेखा, १० 
५७:-६१०; ( १९४१ )--भारतीय इतिहास को मीमांसा ( १९५५ में मुद्वित ) 
पृ० ४७-५५ | 
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ब्रेतत्र तक शान्त न होतीं जब तक भारत को सीमाओं के बाहर रोम की 
तरह साम्राज्य स्थापित न कर लेतीं । '"* इस नीति-परिवत्तन का परिणाम 
भ्राध्यात्मिक दृष्टि से भले ही उज्ज्वल रहा हो, राजनीतिक दृष्टि से विनाश- 
कारी हुआ । भारतीयों के स्वभाव में ही शान्तिप्रेम ओर आध्यात्मिक 
उन्नति के पीछे मरने की आदत पैदा हो गई ओर जम गई ।**' अशोक की 
धरममचेष्टाओं से भारत की राष्ट्रीयीावा और राजनीतिक गोरब नष्ट हो 
गये ।# 

भारतीय क्ृष्य के इतिहास के लिए यह बड़े महत्त्व की समस्या है। 
मैंने यह निवेदन किया था कि “इस (आलोचना) की जड़ में तुलनात्मक 
इतिहास का गलत अन्दाज़ है। किसी एक महापुरुष की करतूत से 
समूची जाति का स्वभाव ओर इतिहास-मा्ग नहीं बदल सकता । 
यद तीसरी शताब्दी ई० पू० के भारतीयों में अपने समूचे देश को एक 
साम्राज्य में लाने की आकांच्ा ओर क्षमता थी, तो अशोक के दबाये वह 
न दबती | वह अशोक को गद्दी से उतार फेंकती जैसे उसने नन्‍्द्‌ को उतार 
फेंका था, या अशोक के आंख मूँदते ही फिर प्रकट होती | *** रोम या 
इतालिया की भारत से तुलना करना गलत है। रोम पाटलिपुत्र की तरह 
एक नगरी थी, ओर इतालिया मगध (या बिहार ) वी तरह एक जन- 
पद; मगध का साम्राज्य रोम के साम्राज्य से अधिक विस्तृत अधिक 
आबाद ओर अधिक सुसंघटित तथा समृद्ध था | **' समूचे भारत' में मौय 
साम्राज्य ने ओर उसके उत्तराधिकारी साम्राज्यों ने जो राजनीतिक एकता 
ओर स्थिरता बनाये रक्खी, वह उससे निश्चय से श्रधिक थी जो कि रोम 
साम्राज्य ने अपने क्षेत्र में बनाये रक्‍्खी या पैद। की । 

“तो भी क्‍या यह अच्छा न होता कि श्रशोक ने कम से कम तमित् 


# का० प्र० जायसवाल ( १०१६ )--जनल ओऔफ़ दि बिहार ४५ंड ओरिस्सा 
रिसचे सोत्षाइटी ( बिहार-उड़ीमा खोज-सभा की पत्रिका ) ए० ८5१। दे० रा० 
भंडारकर ( १९३३ )--अद्दोक 0० २४२-४४ । 


४११६ भारतीय कृष्टि का क श 


'राष्ट्रों ओर सिंहल को साम्राज्य में मिला लिया होता ? बेशक, बह चाहता 
तो उन्हें जीत लेता, किन्तु उसके लिए, भी कलिंग की सी कीमत देमी 
पड़ती । ओर फल यह होता कि समूचा भारत एक राज्य बन जाता, 
जिससे उसमें समान कानून और एकराष्ट्रीया का विकास सुगम हो 
जाता। किन्तु क्या ये सच लाभ अशोक ने अपने धम्मविजय से ही न 
पा लिये थे ? क्‍या धम्मविजय शान्तिमय अनुप्रवेश न था ? कोग्ल्य के 
अथशास््र से हमें इसकी कलक मिलतो है कि छोटे-छोटे जनपदों (को 
साम्राज्य में मिलाने ) के लिए कैसे विकट साधनों का प्रयोग करना पड़ा 
था। जनपदों का वह अ्रसन्तोष साम्राज्य के विरुद्ध प्रतिक्रिया और विद्रोह 
पैद। कर देता यदि अ्रशोक ठीक मोके पर शान्ति ओर क्षमा की घोषणा 
न कर देता | उसकी गौरव के अवसर पर संयम की नीति ने देश की 
राजनीतिक स्थिरता ओर एकता को दीज्ञा करने के बजाय उलग। पुष्य 
किया | ( देश में ) आ्रान्तरिक एकता पैद। करना अशोक की विशिष्ट 
नीति रही प्रतीत होती है। उसे व्यवहार-समता ( कानून और नन्‍्याय- 
पद्धति की एकता ) श्रोर दश्डसमंता ( शासन की एकता ) अ्रभीष्ट 
थी। “”' क्‍या धम्मविजय की नीति वही चीज़ नहीं है जिसे हम शान्तिपूवक 
अनुप्रवेश कहते हैं? अपने प्रभाव ओर दबदबे से जहाँ हाथ डाला जा 
सके वहाँ युद्ध क्‍यों किया जाय १*”' अशोक का नीति-परिवत्तन मगध की 
अद्भुत राजनीति की केवल नई करवट थी। किन्तु वह करवट सहज 
सयानेयन से प्रेरित सच्चा आन्तरिक परिवत्तेन था|" 

मेरी इस व्याख्या को जायसवालजी ने स्त्रीकार किया था। अशोक 
के धमविजय के बारे में दूसरी बात ध्यान देने की यह है कि उस युग 
में भारतीयों का जितना ज्ञात जगत्‌ था, अशोक ने उस सारे में धमंविजय 
द्वारा अपना प्रभाव पहुँचाया । चीन को भारत ओर पच्छिमी देशों के 
लोग तत्न तक स्पष्टतया न जानते थे । पर पब्छिम तरफ यूनान और 
आधुनिक लिब्रिया तक अशोक ने धमंविजय फैलाया । 
फ़िलिस्तीन में इसके २३ शताब्दी बाद महात्मा ईसा प्रकट हुए; । 


उत्तर वेदिक काल" का श्रन्त -नन्‍्द मौर्य युग १३७: 


अशोक ने पच्छिमी एशिया में जो धार्मिक प्रभाव फैलाया, उसके खमीर 
ने ईसा के धार्मिक संशोधन को कहाँ तक जगाया, यह इतिहास का 


अत्यन्त महत््वपूण प्रश्न है जिसपर भारत के विद्वानों को ध्यान देना 
चाहिए | 


५ ११, खोतन, नाभक, नाभपंक्ति 


पामीर के पूरव ठेठ चीन की सीमा तक तारीम के कांठे में शकों से 
मिलते जुलती ऋषिक तुखार आदि आय-वंशी जातियाँ विचरती थीं । 
अशोक के ज़माने तक वे खानाबदोश पशुयालक दशा में थीं। अशोक 
ने तत्तशिला के कुछ अपराधियों को उस देश में निर्वाचित कर लोतन 
उपनिवेश की नींव डाली । 

अशोक ने अपने तेरहवें प्रधान शिलाभिलेख में कम्बोज के बाद 
नाभक और नाभपंक्ति प्रदेशों का उल्लेख किया है जो उसके विजित में 
थे। अन्यत्र मैंने यह सुझाव दिया है कि नाभक इसी प्रदेश का नाम है, 
विशेषपतः खोतन के पूरब लोपनोर के कोठे में आधुनिक लोलान के स्थान 
पर के जिस भारतीय उपनिवेश को चीनी यात्री य्वान च्वाड ने नफ़ोभो 
कहा है उसका नाम नाभक का खझरूयान्तर प्रतोत होता है। नाभपंक्ति 
भी इसी देश के किसी अंश का नाम होना चाहिए। हम देखेंगे कि दूसरी 
शताब्दी ई० पू० के पहले अंश तक भारतीय इस देश को पूरी तरह जान 
गये थे | चीन वाले उसके बाद इसमें आये । आगे बारह सो बरस तक 
इसमें भारतीय उपनिवेश बने रहे जिससे सीता ओर तारीम के कॉँठे 
भारतीय दृष्टि के ज्षेत्र बने रहे । 


6 १२५, तमिठ भाषा का लिपिबद्ध होना 


तमितछ अनुश्रति के अनुसार तमित भाषा को पहलेपहल अगस्त्य 
मुनि ने लिपिबरद्ध किया ओर उसी ने उसका व्याकरण बनाया। यह 
घटना मौय युग को होनी चाहिए, क्योंकि इसके अगले युग में तमित्ठ 


श्श्टट भारतीय कृष्टि का क ख॒ 


भाषा में वाह्ममय के पुष्प खिलने लगे । अगस्त्य का स्थान मधुरा (मदुरा) 
के दक्खिनपच्छिम पोदिमोल पवत कहा जाता है। तमित् व्याकरणकार 
अगस्त्य उस प्राचीन अ्रगस्त्य ऋषि का कोई वंशज या अनुयायी 
रहा हो सकता है, जो अनुश्रुति के अनुसार आर्यावर्त्ती कृष्टि को विन्ध्या- 
चल के दक्खिन पहलेपहल ले जाने वालों में से था । उस अ्रगस्त्य की 
याद परले हिन्द में भी बनी हुई है । 

हमने देखा है कि पूबनन्द युग तक भारत में भाषाविज्ञान ओर 
व्याकरणशास्त्र की बड़ी उन्नति हो चुकी थी। पाणिनि की अधष्यध्यायी पर 
पतञ्जलि ने लग० श्८३ ई० पू० में 'महाभाष्य' लिखा । पाणिनि ओर 
पतञ्जलि के बीच अर्थात्‌ मोय युग में व्यांडि और कात्यायन नामक 
वैयाकरण हुए.। यों जिस युग में भाषाविज्ञान का अनुशीलन उस ऊँचे 
स्तर पर चल रहा था उसी युग में तमिछ भाषा का मी ब्राह्मी लिपि में 
लिखा जाना ओर संध्कृत भाषाविज्ञान के अनुसार छाना बीना जाना 
सवथा संगत था । कृष्टि-इतिहास की वह बड़ी घटना थी | उसी नमूने पर 
पीछे न केवल अन्य तीन द्राविड भाषाएँ, प्रत्युत मध्य एशिया ओर 
परले हिन्द की कितनी द्दी भाषाएँ छानी बीनी गई, और जब तक्र भार- 
तीय कृष्टि में जीवन रहा, तब तक वह जिस नई भाषा के सतक में 
आई उसी पर अपना यह प्रभाव डालती रही । 


$ १३. नन्‍द-मौय युग की कला 


प्राचीन भारत में मूर्तियाँ ऋग्वेद-काल से थीं, चित्र भी कम से कम 
बुद्ध ओर पाणिनि के काल से अवश्य होते थे । जंगलों की बहुतायत के 
कारण साधारण लोगों के वास्तु तो क्या राज-प्रासाद तक लकड़ी के 
बनते ( मदसाल जातक ४६४ )। बुद्ध से पहले चैत्य और मन्दिर भी 
होते थे | उनकी नींवें श्रोर फर्श बहुत कर इंटपत्थर के होते--चैत्य नाम 
इसीलिए, था कि वे चिनाई कर के बनाये जाते-पर ऊपर का अ्रंश 
लकड़ी का रहता। बैदिक काल में शरीर या शरीर-घातुओ्रों ( फूलों ) 


झत्तर ब्रैदिक काल का अन्त--नन्द मोय युग श्ज्रे€ 


क्रो तोप कर तवूदा बनाने की चाल थी। उसी उलटे कटोरे के आकार के 
वूदे पर वृक्ष ओर चारों ओर कटघरा लगाने से स्तूप का ब्रिकांस हुआ | 
बुद्ध के शरीर-धातुश्नों पर आठ स्तूप बनाये गये थे । 

उन आरम्मिक रचनाओं के अ्रवशेष नहीं बचे । भारत में जो सब 
से पुरानी मूरत्तियाँ मिली हैं वे मगध के राजा अजातशत्र,, उसके पोते 
खज उदयी और अ्ज के बेटे नन्दिवधन की हैं। इन मूर्तियों को पहले 
दुसरी शताब्दी ई० की बनी यक्ष मूत्तियाँ माना जाता था। पर इनकी 
वास्तविकता क्रो स्व० का० प्र० जायसबाल ने १६१६ में पहचाना | 
तब इस विपय पर बड़ा विवाद उठा, क्योंकि छुटीपॉचवीं शताब्दी 
ई० पू० के भारतीय राजाओं की समकालिक मूत्तियाँ मिलने से युरोपी 
विद्वानों की अनेक स्थापनाएँ टह जाती थीं। पर समी श्रेष्ठ विद्वानों ने 
जायसवालजी का अनुसरण किया है |# इन मूत्तियों की शैली इतनी 
विकसित है कि उसका आरम्म ई० पू० छुठी शताब्दी से कई सो वर्ष 
पहले मानना पड़ेगा । इस शैली में काफी वास्तविकता है ।'' इनके रूप 
में इतनी मानवता है कि ये देवयोनि की मूत्तियाँ नहीं हो सकतीं | 

इसके बाद भारतीय कला के उत्कृष्ट नमूनों में अशोक की ऋतियों 
आती हैं। दिल्ली, साँची, कोशाम्बी, सारनाथ, लुम्बिनी ओर बिहार में 
अशोक के १३ स्नम्म अ्रच्छी दशा में खड़े हैं । ये स्तम्म श्रशोककालीन 
मूत्तिकला के सार हैं ।'** ये सब्च चुनार के पत्थर के हैं ओर केवल दो 
भाग में बने हैं । समृूचा लाठ एक पत्थर का है, उसी भाँति उसपर 


# देखिये ज० बि० ओ० रि० सो० जि० ५ ( १९१९ ) १० ५१२ प्र०, जि० ६ 
( १९२० ) ९० १७३ प्र० तथा ना» प्र० पत्रिका जि० १ ( १९२० )। समूचे विवाद 
का सार भा० ३० की रूपरेखा ( १९३३ ) ए० ५०१-०५ में । उसके बाद मेरे ध्यान 
में यह आया कि एकाथ ओर मूत्ति पर भी इस प्रसंग में विचार किया णाना चारिए 
था जो नहों इुआ, तथा प्रसिद्ध कला-ममंज्ञ राय क्ृष्णदास ने अपना मत जाय- 
सवालजी के पक्ष में प्रकट किया; है० कृष्णदास ( १९३९ )--भारतीय मुत्तिकला 
पृ७ १४०१६ । 


१४० भारतीय कृष्टि का क ख 


का समूचा परगहा+ भी ***। इन दोनों भागों पर ऐसा ओप (पौलिश) 
किया हुआ है कि आँख फिसलती है, *"' उसमें इतना व्यकापन है मानी 
कारीगर अ्रभी पाड़ पर से हटा हो ।"*'यह ओप अपने देश की प्रस्तर- 
कला की ऐसी विशेषता है जो संसार भर में अपना जोड़ नहीं रखती । 
इन स्तम्मों के लाठ गोल ओर नीचे से ऊपर तक चदाव-उतारदार हैं। 
इनकी ऊँचाई तीस-तीस चालीस चालीस फुट है, वज़न हज़ार हज़ार बारह- 
बारह सो मन ““' ये लाठ खान से अपने ठिकाने तक कैसे पहुँचाये गए, 
गढ़ेचमकाए गए, खड़े किए गए, ओर इनयर इनके परगदहटे ठीक-ठीक 
जुह्मए, गए--ये सब ऐसे करतत्र हैं जिनपर विचार करने से अकिल 
चकरा उठती है। **' इन लाठों पर के परगहे '“' उभार कर और कोर# 
कर बनाई गई मूत्तिकला के बड़े सुन्दर नमूने हैं| **' जो भी अलंकरणु 
चुने गए हैं वे ऐसी सफाई से, सच्चे नाप से, कंड# से और सजीवता 
से बने हैं कि संसार भर में कहीं भी प्रस्तर-कला इनसे आगे नहीं बढ़ी ।* 
इन परगहों में सारनाथ का चार सिंहों वाला श्रेन्‍् है। उसके बाद 
अशोकीय मूर्तियों में पटने के पास दीदारगंज से मिली चामरत्राहिणी 
मूर्ति की गिनती है | 
इन थंभों ओर मूर्तियों के बाद उल्लेखनीय हैं अशोक ओर उसके 
पोते दशरथ की बराबर पहाड़ियों ( जि० गया ) में कटवाई हुई गुफाएँ। 
“ये गुफाएँ बहुत ही कड़े तेलिया पत्थर की हैं जिनका काठना श्रसम्मव 
सा है| परन्तु ये काटी ही नहीं गईं हैं वरन्‌ इनकी भीतों पर काँच सरीखी 
आप भी की गई है ।” ये गुफाएँ साधुओं के रहने को बनाई गई थीं, 
ओर इनकी रचना ठीक कुटिया के नमूने पर है, यहाँ तक कि इनकी 
छत भी 'छाजन की नकल है, “' जिसमें बत्तों ( फूत के पूलों ) की 


# परगद्दा - खंभे के ऊपर वा नीचे का साज ( अलंकरण )। कोरना > चारों 
ओर से गढ़ना कि मूत्ति बेलाग द्वो जाय। कैंडा> समविभक्तता, अंगों का ठोक 
अनुपात से बना होना । 


उत्तर वैदिक काल का अनत--नन्द मोययु ग १४१ 


प्रतिकृति बनी “' है ।” महाराष्ट्र में भाजा, कोंडानें आदि के गुह्ाचेत्य भी 
पिछले मौर्यों के युग के । 

मौय कला के कई पहलुओं जैसे अशोकीय स्तम्भों पर के परगहों, 
पाटलिपुत्र में निकले अशोक के सभाभवन के छेंकन# तथा मौय काल 
से कुषाण काल तक की वास्तु ओर मूर्तियों पर के अनेक अभिप्रायों# 
के विपय में कुछ विद्वानों ने कहा कि वे ईरान की कला से आये। पर 
कला-ममंज्ञों ने दिखाया कि अशोकीय परगने का अ्रमिप्राय शुद्ध भारतीय 
है-घड़े में से उठता सनाल कमल, सभाभवन की छेुंकन में ईरानी प्रभाव 
खोजना निरथंक है, तथा बाकी अमभिप्राय स्वयं ईरानी कला में लघु 
एशिया से आये थे, और कि _ जब्र लघु एशिया से भारत का प्राचीन 
ओर घनिष्ठ सम्बन्ध था तो सीधी बात यही है कि वहीं से उक्त अ्रभिप्राय 
भारत में आए, "अपने यहाँ की अनुश्रुत भी यही दे कि मूत्ति ओर 
वास्तु कलाओं का मुख्य प्राचीन आचाये मय असुर था, साथ ही वह 
गणित ज्योतिष का आचाय भी था ।+ 


# छुंकन -- वास्तु का धरातल पर विभाजन, जिसपर वास्तु उभरता दै 
( ले-आउट ) | अभिप्राय - प्राकृतिक वा काल्पनिक वस्तु जिसकी अलंकृत शआक्ृति 
सजावट के लिए कला-कृति में बनाई जाय ( मोटिफ़ ) । 

+ कृष्णदास ( १९३९५ )--भारतीय मूत्तिकला ए० २३-२६, ३२-३३, 
३७०४२ | 


अध्याय ७ 
सातवाहन युग--ब्हृत्तर भारत का उदय 


6 १, चैद्य सातवाहन यवन शंग 


सेलेउकस के चन्द्रगुम को अफगानिस्तान कलात लास-बेला सौंप 
देने के बाद भी यूनानी साम्राज्य ईशान मव॑ ओर बलख तक फैला हुआ 
था। लग० २४० ई० पू० में बलख का यूनानी शासक स्वतन्त्र राजा बन 
बैठा | ईरान के उत्तरपूरवी प्रान्त ( खुरासान ) में पाथव या पहव लोग 
रहते थे। दो पाथव सरदारों ने तभी ईरान को स्वतन्त्र कर वहाँ अपना 
राजवंश स्थापित किया । 

अशोक के २४ बरस पीछे मोय साम्राज्य के भी दूर के प्रान्त स्वतन्त्र 
होने लगे। कलिंग में चेद्य और महाराष्ट्र मं सातवाहन या शालिवाहन 
राजवंश खड़ा हुआ; अफगानिस्तान का शासक सुभागसेन स्वतन्त्र हो 
बैठा | सुभागसेन की मृत्यु के बाद बलख के यूनानी राजा ने अफगा- 
निस्तान को जीत लिया । उस राजा का बेथ देमेत्रियस्‌ लग० १६० 
ई० पू० में गद्दी पर बैठा तो मोय साम्राज्य ओर ढीला पड़ चुका था। 
देमेत्रियस ने पंजाब और सिन्ध जीते, फिर मथुरा अयोध्या ओर पाटलिपुत्र 
पर चदाई की । मोय राजा बृहद्रथ ने अपने को गढ़ में बन्द कर लिया । 
सेनापति पुष्यमित्र शुंग ने उसे सेना का निरीक्षण करने बुला कर सेना 
के सामने तलवार के घाट उतार दिया, ओर तब राजहीन राजधानी 
में डट कर शत्र का सामना किया | तभी कलिंग का जैन राजा खारवेल 
भाड़खंड पार कर राजगण॒ह तक आ पहुँचा | उसे! आता देख यबन 
राजा डिमित घबक्ाई सेना श्र वाहनों को कठिनाई से बचा कर मथुरा 
को भाग गया ।” खारवेल ने इसके बाद ठेठ हिन्दुस्तान ओर उत्तरापथः 


सातवाहन युग--बृद्धत्तर भारत का उदय शै४र३ 


( पंजाब ) पर चदाइयाँ कर वहाँ से भी यूनानियों को ठेला | उसने भारत 
के दक्खिन छोर तक भी दिग्विजय किया, पर कीई टिकाऊ साम्राज्य नहीं 
खड़ा किया । 

पुष्यमित्र ने भी पीछे पंजाब तक यूनानियों का पीछा कर अश्वमेध 
यज्ञ किया | कुछ अरसे के संघर्ष के बाद बंगाल के समुद्रतट से मथुरा 
ओर नमंदा तक नया शुंग साम्राज्य स्थापित हो गया। कापिशी, 
पुष्करावती, तक्षशिला और शाकल में चार छोटे छोटे यवन राज्य 
स्थापित हुए। उनके ओर शंग साम्राज्यों के बीच पूर्वी ओर दक्खिनी 
पंजाब में योधेय कुनिन्द आदि गणराज्य फिर उठ खड़े हुए । रावी कॉठे 
का मालव और उसके पड़ोस का शिवि गण पंजाब से उठ कर पूरवी 
राजस्थान में श्रा बसा | यह दशा लग० १७४५ ई० पू० से १०० ई० पू० 
तक बनी रही | 

भारत के पच्छिम के सब्च देशों की व्यापारी भाषा इस युग में यूनानी 
थी। पह्व राजाश्रों के सिक्कों ॥॒ 
पर के लेख केबल यूनानी में हैं। |... 
पर बलख के यूनानी राजाश्रों 
ने जैसे दही हिन्दकोह के दक्खिन 
पैर रकखा, वे अपने सिक्कों पर 
प्रकृत भी लिखाने लगे, 
“कापिशी की नगर७ूदेवता” 
“पुष्करावती देवी” और अन्य 
आयावत्ती देवताओं की मूत्तियों 
अंकित करने लगे, तथा उनमें 
से बहुतों ने भारतीय धम-कर्म 
अपना लिये | तक्षशिला के 
यूनानी राजा अन्तल्लिकित के 
दूत भागवत देलिउद्ोर' का... किदिशा मैं-देलिउदोर का गरुडष्वज 
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“१४४ भारतोय कृष्टि की क ख 


बनवाया हुआ देवों के देव वासुदेव का यह गरुडध्वज गरुड की मूत्ति 
के त्रिना विदिशा ( मिलसा ) में श्रत्र तक खड़ा है । 


8२, ऋषिक तुखारों का बलख कसम्बोज़ आना 


आधुनिक ठेठ चीन के उत्तरपब्छिमी भाग के चिन प्रदेश के राजा 
ने अशोक के ही युग में २४६ ई० पू० में ठेठ चीन के दूसरे सब राज्यों 
को अधीन कर अपना नाम शी-हुआइड ती अर्थात्‌ पहला सम्राद रक्‍्खा। 
मंगोल मंचु देशों के उत्तर इर्तिश से आ्रामूर नदी तक हूण लोग विचरते 
थे जो चीन पर धावे मारा करते थे। उनके धावों को रोकने के लिए. उस 
पहले सम्राद ने चीन की सरी उत्तरी सीमा पर भारी परकोटा बनवा दिया। 

चीन की पच्छिमी सीमा पर लोपनोर के काँठे में ऋषिक लोग रहते 
थे | चीन की दीवार से रोके जा कर हूणों ने १७६ ई० पू० में---ठीक जब 
कि भारत में नये राज्यों का सन्तुलन स्थापित हुआ--ऋपिकों पर आक्रमण 
किया । ऋषिक उनसे हार कर तारीम के उत्तर श्वेत पवत के दक्खिन 
आधुनिक कूचा प्रदेश में जा बसे जहाँ उनसे पहले तुखार लोग रहते 
थे। ऋषिक तुखारों के राजा बन गये | महाभारत समापवव (अ० २०) में 
ऋ्षिकों के श्वेत पवेत के पास रहने का उल्लेख है | उस पहाड़ को वह 
नाम भारतीय उपनिवेशकों ने दिया था जिसका चीनी अनुवाद पाइ शान 
अब तक उसका नाम है| 

१६४ ई० पू० में हूणों ने ऋषिकों पर वहाँ भी चढ़ाई की । ऋषिक 
ओर तुखार तत्र थियानशान को लाँध पच्छिम बढ़े और सीर नदी के काँठे 
में शकों की बस्ती में पहुँचे । उन्होंने शकों को वहाँ से भगा दिया और 
बलख को भी जीतृ.वहाँ के यूनानी राज्य को मिया दिया। वे बदख्शाँ- 
पामीर (कम्बोज) में भी फैल गये जिससे वह तुखार देश कहलाने लगा । 
उसके बाद वे हिन्दकोद के दक्खिन कपिश और गन्धार में भी उतरने 
"लगे | ह 
चीन सप्राद वूती ( १४२-७८४ ई० पू० ) को अपनी पब्छिमी सीमा. 
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पर ऋषिकों के बजाय हूणों का आ जाना नहीं रचा । रैक ई० पू०. में 
उसने चाड-किएन नामक॑ दूत को ऋषिकों को द्वैंढ उनसे फिर सम्पर्क 
करने को भेजा । चाड-किएन को रास्ते में हूणों ने पकड़ लिया और दस 
बरस कैद में रकखा | पर कैद से छुटते ही त्रह फिर आगे बढ़ा ओर १२७ 
६० प्‌» में वंक्ु के उत्तरी तट पर ऋषिक राजा के डेरे में जा पहुँचा । 
उसकी वह यात्रा विश्व-इतिहास की बड़ी घटना थी। उसके द्वारा चीन 
वालों को पहलेपहल पब्छिमी देशों का पता मिला । 

बलख के बाज़ार में चाडकिएन ने चीनी रेशम ओर बाँस की बनी 
वस्तुएँ त्रिकती देखीं | पूछने पर उसे बताया गया कि दक्खिन तरफ 
विशाल शिन-तू ( सिन्धु *- हिन्द ) देश है जहाँ से वे आती हैं। चीन 
की दक्खिनपच्छिमी सीमा के किरात लोग भारत की उत्तरपूर्वी सीमा 
तक उस माल को ले आते थे, पर दोनों देशों के शिक्षित वर्गों को एक- 
दूसरे का पता न था । 

चाडकिएन के लोटने पर पश्चिमी देशों से व्यापार बदाना चीन के 
शासकों का विशिष्ट लक्ष्य बन गया | ११५ ई० पू० तक वूती ने हूणों 
को अपनी पब्लछिमी सीमा से उत्तर तरफ खदेड़ दिया | तारीम कॉँठे में 
तत्न ३६ राज्य थे--कुछ भारतीय उपनिवेशकों के, कुछ स्थानीय सरदारों 
के। खोतन में अशोक के प्रायः सों सवा सो वष बाद राजा विजयसम्भव 
ने अपना राजवंश स्थापित किया था। उसके प्रशासन में आय वैरोचन ने 
खोतन के पशुपालकों को लिखना सिखाया था, अर्थात्‌ वहाँ की भाषा 
को पहलेपहल लिपिबद्ध किया था। सप्राद बूती ने सोता तारीम काँठे 
के सब राज्यों से मेत्री स्थापित की । 


6 ३. शकों का भारत आना 


सीर कॉठे से खदेड़े जा कर शक लोग हरात होते हुए; लूटते मारते 

शकर्थान आने लगे । हरात ओर शकस्थान दोनों पार्थव राज्य में थे। 

दो पार्थव राजा शकों से लड़ते १२८ और १२३ ई० पू० में मारे गये। 
१७० 
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उनके उत्तराधिकारी राजा मिश्रदात श्य ने शकों के संहार का निश्चय 
किया । उस दशा में वे लोग शकध्थान से सोवीर देश ( सिन्ध ) आये 
आर उसे जीत यहाँ अपना राज्य स्थापित किया। शकों के सरदार शाहि 
कहलाते, बड़ा राजा शाहानुशाहि ओर प्रान्तीय शासक क्षत्रप। सिन्ध 
से शकों ने सुराष्ट्र पर चढ़ाई कर वहाँ वृष्णगण को मिद। उसे भी जीत 
लिया। फिर उज्जैन पर चढ़ाई कर उसे ले लिया ( १०० ई० पू० )। 
राजस्थान में मालव गण को हराते हुए, शुंग साम्राज्य से मथुरा छीन 
वहाँ भी उनका एक ज्षत्रप वंश स्थापित हो गया (लग० ७५४ ई० पू०)। 
शुंग राजा से तब मगध का राज्य भी उसके काण्व वंश के मन्त्री ने छीन 
लिया । दूसरी ओर उज्जैन ओर गुजरात से दक्खिन बढ़ते हुए शकों ने 
नातिक से पूने तक महाराष्ट्र का उत्तरपब्छिमी अंश सातवाहनों से 
ले लिया । 

मथुरा से शक शाकल को बढ़े। रास्ते में रोहतक प्रदेश में योधेयों के 
गणराज्य में श्रोर हिमालय-तराई में कुनिन्दगण के राज्य में तब बड़ी 
मारकाट मची | योघधेय पच्छुम हट कर सतलज पर जा बसे। सिन्ध 
से शक सीधे गन्धार को भी बढ़े ओर तत्नशिला ओर पुष्करावती से यवन 
राज्य मिटा वहाँ अपना राज्य स्थापेत किया | यों पूने से पुष्कगवतती तक 
शक ज्ञत्रप छा गये। यवन ओर शंग राज्य उन्होंने मिटा दिये। उनके 
साम्राज्य के बीच घिरे हुए. अनेक गणराज्य जहाँ तहाँ रह गये । 

शकों के जो लेख मिले हैं उनसे उनका मुख्यतः जैन ओर बोद्ध 
धर्मानुयायी होना प्रकट होता है | 


6७. सातवाहनों का चरम उत्कष 


मथुरा ओर मगध में शंग साम्राज्य जब मिट रहा था, तभी प्रतिश्न 
(पैठन ) में सातदान गद्दी पर गोतमीपुत्र सातकर्शि बैठा | 
उघने १८ बरस तैयारी कर के १७ ई० पू० में उज्जैन के ज्षत्रप वंश 
जे हरा कर निरवशेष कर” दिया। मथुरा में भी शकों की सफाई हो 
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गई | 'मालव गण उज्जैन के युद्ध में गोतमीपुत्र के साथ था ओर उसने 
उस जीत के उपलक्ष्य में मालव या विक्रम संवत्‌ चलाया। शकों का 
पंजाब जीतना इसके बाद अधूरा रह गया । गन्धार में कुछ श्रर्से के 
लिए, उनका राज्य बचा रहा । 

गोतमीपुत्र के साम्राज्य में समृचा दक्खिन भारत, सुराष्ट्र और 
मध्यमेखला का बड़ा अंश भी था। उसके बेटे वासिष्ठीपुत्र पुछ् मावी 
ने लग० ३० ई० पू० में मगध ओर मध्यदेश को भी जीत लिया | तत्र 
अफगानिस्तान-पंजाब-सिन्ध के सिवाय प्रायः समूृचा भारत सातवाहन 
साम्राज्य में आ गया। पुल मावी ने अपने दूत रोम-सम्राद औगुस्तुस के 
पास भी भेजे । रोम में गणराज्य के बजाय साम्राज्य तभी स्थापित 
हुआ था । 

भारत में यह दशा आगे एक शताब्दी तक और कुछ व्यवधान के 
बाद फिर प्रायः ३२० बरस तक बनी रही | 


$ ५, हरउवती-गन्धार का 'पहुव' राज्य 


कन्‍न्दह्ार शहर जिस अरगन्दाब या अरगन्द नदी पर बसा है 
उसका नाम अरखुतों का रूपान्तर है। उसका पुराना नाम हरहती, 
हरक्वैती या हरठवती था, जो यूनानी उच्चारण में अरखुती हुआ | 
हरह ती भी सरस्वती का रूपान्तर था। अरगन्द नदी हेलमन्द ( सेतु- 
मनन्‍्त ) में मिलती है जिसकी निचली धारा भारत की सीमा थी । 

लग० ४० ई० पू० में शकस्थान में वनान नामक पुरुष ने नया 
राज्य स्थापित किया । उसने हरठबती को भी जीत लिया ओर वहाँ 
अपने भाई को उपराज रूप में बिठाया। शकस्थान वाले वबनान के 
सिक्कों पर केवल यूनानी लेख हैं, पर हरउवती वाले सिक्कों पर प्राकृत 
भी | अ्र्थात्‌ हरठवती ( कन्दहार दून ) भारत में थी। बलख ओर 
गन्धार से यूनानी राज्य मिट जाने के बाद भी काबुल में एक छोटा सा 
यूनानी राज्य चला आता था । बनान के कनिष्ठ भाई श्पलिरिष ने उसे 
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भी जीत लिया | .फिर श्पलिरिष के बेटे भ्रय या अज ने शकों से गन्धार 
भी ले लिया |. लग० १० ई० पू० से १० ई० तक अ्रय का बेय गुदुहर 
इस राज्य का राजा रहा | सब मिला कर इस वंश का राज्य हरउवती- 
काबुल-गन्धार और शायद सिन्ध में आधी शताब्दी रहा | इस वंश को पहव 
या हिन्दी-पाथंत्र कह्य जाता है, पर इसका स्थानीय पठान होना भी सम्मव 
है। इसके राजा सिक्कों पर अपने को धामिक कहते हैं जिसका अर्थ 
माना गया है बोद्ध-धर्म-अनुयायी । 


$ ६, कम्बोज़-गन्धार में ऋषिक राज्य 


ऋषिक लोग कम्बोज से हिन्दकोह के घाटों द्वारा धीरे धीरे कपिश 
आर स्वात (उत्तरी गन्धार) में भी उतर आये। लग० २५ ई० पू० में 
कुषाण कफ्स नामक उनका सरदार कम्बोज-कपिश-स्वात के सब्च ऋषिकों 
का मुखिया बन गया था। २ ई० पू० में उसने अपने राजा बनने की 
सूचना चीन-सम्राट के पास भेजी, ओर साथ ही पहलेपहल बोद्ध धर्म का 
एक ग्रन्थ चीन भेजा | गुदुह्हर के बाद कुपाण कफ्स ने पहव राज्य को 
भी जीत लिया । उसकी राजधानी बदख्शाँ में थी | 

कुषाण के उत्तराधिकारी विम कफ्स ने पूरवी पंजाब ओर मथुरा तक 
अपना राज्य फैलाया। ऋषिकों ओर शकों का रंगरूप वेशभूषा एक 
सी होने से भारत के लोग ऋषिकों को भी शक कहते | विम के पूरव 
बदने पर सवा सौ बरस पुराना शकसातवाहन युद्ध फिर छिड़ा माना 
गया। भारतीय ज्योतिषियों की अनुश्रुति है कि विक्रमादित्य की जीत के १३५ 
वर्ष बाद उसका वंशज शालिवाहन फिर शकों से लड़ा, उसने शक राजा 
पर पूरव से चढ़ाई कर मुलतान के पास करोड़ की लड़ाई में- उसे मारा, 
तब से शालिवाहन-शकाब्द चला। मुलतानी दन्‍्तकथा के अनुसार 
रावलपिंडी तरफ के राजा सिरकप का बेटा रिसालू विक्रमादित्य के बंशज 
शालिवाहन के द्वाथ करोड़ की लड़ाई में माया गया | श्राधुनिक युग की 
लम्बी खोज-जाँच भी अन्ततः इसी निष्कर्ष पर पहुँची दे कि विम की मृत्यु 
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७८ ई० में इस प्रकार हुईं । सिरकप' का अथ है श्री कफ्स ओर रिसालू” 
ऋषिक' का तुच्छुतासूचक रूप है। कुषाण कफ्स बोद्ध था, पर विम 
शिव कां उपासक था । उसके सिक्‍कों पर नन्‍्दी सहित शिव की मूरत है । 


6 ७, मध्य-एशिया में खोतन और चीन के साम्राज्य 


विम जब पूर्वी पंजाब की ओर अपना राज्य बढ़ा रहा था तभी 
( लग० ६० ई० ) खोतन के राजा ने नीया से काशगर तक के १३ राज्यों 
पर आधिपत्य जमा लिया | ७३ ई० में चीन के सम्राट होती ने सेनापति 
पानलछाओ को वहाँ भेजा । खोतन-राज की सहायता से पानछाओ ने उस 
सारे देश से चीन का आधिपत्य मनवा लिया | फिर पब्छिम के पहाड़ों 
को लाॉघ सुग्ध को जीतते हुए कास्पी सागर के तठ पर चीन का भंडा जा 
गाड़ा | तारीम काँठे के उत्तरपूरवी छोर पर कुचि ( कूचा ) को अपना 
अधिष्ठान बना पानछाओ १०२ ई० तक चीन के उस मध्य-एशियाई 
साम्राज्य का शासन करता रहा | उसके बाद चीनी प्रभाव की बाद मध्य 
एशिया से उतर गई । 


$ ८, पेशावर और पैठन के साम्राज्य 


करोड़ की लड़ाई के बाद पंजाब के छोटे छोटे राज्य ओर गणराज्य 
फिर उठ खड़े हुए, गन्धार में ऋषिक सरदार बने रहे। सीता-तारीम 
काँठों में खोतन राज्य की शक्ति बनी हुई थी। ऋषिकों को एक छोटी 
'खाँप के मुखिया कनिष्क ने खोतन-राज विजयसिंह के बेटे विजयकीरत्ति 
ओर कुषाण-वंशी राजा को साथ ले उत्तर भारत पर चढ़ाई की | गन्धार 
से करोड़ तक सारे पंजाब को, फिर मथुरा और अयोध्या को ले उन्होंने 
पाठलिपुत्र पर चढ़ाई कर वहाँ के राजा को हराया। वह राजा कोई 
सातवाहन था कि स्थानीय इसपर प्रकाश पड़ना बाकी है। सारे उत्तर 
भारत पर कनिष्क ने अपने ज्ञत्रप नियुक्त कर दिये। इसके बाद उसने 
अफगानिस्तान की सीमा पर पाथव,राजा को हराया ओर सीता-तारीम 
काँठे के सबब राज्यों को आधिपत्य में लेते हुए. ठेठ चौन्‌ की सीमा तक 
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अपना प्रमाव पहुँचा लिया । पुष्फरावती के दक्खिन पुरुषपुर ( पेशावर ) 
बसा कर उसे उसने अपने विशाल साम्राज्य की राजधानी बनाया | उसने 
अपना संवत्‌ भी चलाया जिसका आरम्भ लग० १०८ ई० में हे | अनेक 
भारतीय विद्वान्‌ ७८ ई० के शकाब्द को कनिष्काब्द मानते हैं, पर 
पानछाओ के रहते कनिष्क का आधिपत्य चीन की सीमा तक नहीं हो 
सकता था | 

कनिष्क ने अपने सम्बन्धी पस्तन या चष्टन को अपने महदक्षत्रप 
रूप में भारत का पश्चिमदेश अर्थात्‌ सिन्धुसोवीर कच्छु सुराष्ट्र अवन्ति 
आदि जीतने का काम सौंपा । ऋषिकों और सातवाहनों का युद्ध तब 
उत्तर भारत से हट कर पच्छिम भारत में आर गया। चष्टन एक बार 
इन जनपदों का महाज्षत्रप बन बैठा | पर पीछे राजा गौतमीपूत्र पुष्ठोमावी 
ने अवन्ति ओर सुराष्ट्र वापिस ले लिये | क्षत्रप राज्य तत्र कच्छ "ओर 
सिन्धु-सोवीर में रह गया | चष्टन के पोते रुद्रदामा ने अपनी बेटी गों० 
एव्ठोमावी के बेटे वासिष्टीपुत्र चकोर सातकरि को ब्याह दी। बीस बरस 
पीछे, गो० पुव्ठोमावी की मृत्यु के बाद, रुद्रदामा ने सुराष्ट्र ओर अवन्ति 
पर फिर चढ़ाई की ओर “दक्तिणापथपति सातकर्शि को दो बार खुली 
लड़ाई में जीत कर भी निकट सम्बन्ध के कारण नहीं उखाड़ा । उन 
जनपदों की प्रजा ने रुद्रदामा को “रक्षण के लिए. पति रूप में वरा। 
अपनी उत्तरी सीमा पर, करोड़ के पास, रुद्रदामा ने “सब ज्षत्रियों में 
प्रसिद्ध हुई अपनी वीर पदवी के कारण अभिमानी बने अ्विधेय योधियों 
को ज़बरदस्ती उखाड़ डाला । योधेय गण इससे पहले किसी के अधीन 
न हुआ था और विम के विरुद्ध सांतवाहन राजा को शायद उसी ने 
अपनी सहायता के लिए बुलाया था । 

कनिष्क की चढ़ाई से प्रकट हुईं सातवाहनों की कमज़ोरी से लाभ 
उठा कर तमिव्नाड के चोल चेर पाव्य राज्य भी स्वतन्त्र हो गये | 

भारत का यह राजनीतिक नक्शा, श्रथांत्‌ उत्तर मारत श्रफंगानिरतान 
ब्रलस कंम्बोज सुग्ध श्रौर सीता तारीम कॉठे में कनिष्कचंशजों का साम्राज्य, 
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दक्खिन भारत में पैठन का सातवाहन साम्राज्य और पच्छिंम भारत में 
छत्रप राज्य, कनिष्क के काल से प्रायः ११ दशाब्दियों तक घना रहा! 
सांतवाहन राज्य लग० २१० ई० पू० से २२० ३० तक कभी भारत की 
एक बड़ी ओर कभी एकमात्र शक्ति के रूप में लगातार बना रहा। 
इसलिए, हम इस सारी अवधि को सातवाहन युग कहते हैं । 


6 ९, सीता-काँठे का हिन्द 


सातवाहन युग के राजनीतिक इतिहास का जो खाका ऊपर दिया 
गया है उससे प्रकट है कि सीता ओर वंक्षु के काँठों का गंगा कॉँठे से 
तब कैसा घनिष्ठ सम्बन्ध था| पामीर ओर ठेठ चीन के बीच के देश से 
भारतीय कृष्टि के जो अवशेष मिले हैं, उनसे उसका अशोक के 
जमाने से १००० ई० तक भारत का एक भाग ही होना सिद्ध हुआ है । 
इसी से फ्रांसीसी विद्वानों ने उस अवधि के लिए. उसका नाम सर्रिंदिया 
( 52-700/9) रक्‍्खा है जिसका शब्दाथ होता है चीनहिन्द । मेंने 
हिन्दी में उस अथ में 'उपरला हिन्द या 'चीनहिन्द नाम चलाने का 
यत्न किया, पर हमारे शिक्षित वग ने उन नामों के तत्व को समभा 
नहों । सीता-तारीम संगम के आगे तारीम की धारा को भी हम सीता 
कह सकते हैं। वह अथ लेते हुए हम इस सारे देश को सीता काँठा 
कहें तो वह नाम हमारे शिक्षित वग के ध्यान में उक्त तत्व को शायद 
अधिक अच्छा ला दे | 

कम्ब्रोज की राजधानी द्वारका थी, जिसे डा० मोतीचन्द्र ने पामीर के 
दरवाज़ नगर में पहचाना दे । पामीर की रीढ उसकी पूरवी सीमा पर 
उत्तर-दक्खिन समानान्तर फैले सरीकोल और कन्दर पवतों से बनी है। 
दोनों के बीच की दून अब तागदुम्बाश पामीर कहलाती है। चीनी 
यात्रियों ने उसका जो नाम लिखा है वह कबन्ध जेसे किसी संस्कृत नाम 
का रूपान्तर है। उसके पूरव सीता की उपरली धारा पर चोक॒क देश 
था जो अब यारकन्द कहलाता है। यारकन्द के उत्तर फाशगर है, 
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जिसका नाम खश जाति के नाम पर माना जाता है। खश लोग नेपाल 
से कश्मीर तक सारे हिमालय में श्रव॒ भी हैं। काशगर का चीनी नाम 
सूलते भी संस्क्ृतमूलक है, पर उसका मूल अब तक चीन्हा नहीं गया"। 
काशगर ओर चोकक्‍्कुक के बीच का प्रदेश उष या ओष था, जिसे अ्त्र 
यंगे-हिसार सूख्ित करता है । चोक्‍्कुक के पूरव पहाड़ों की तलहटी में 
खोतन राज्य था जिसके उत्तर रह्चकक ओर पूरव भीम ओर निजांग 
( नीया ) प्रदेश थे | तुखारों का पहला अमिजन नीया के पूरव था। 
उसके पूरव चल्मद प्रदेश था ओर फिर लोप भील के कॉठे में नाभक, 
ज़िसे चीनी नफ़ोभो कहते थे । खोतन से नामक तक सब्र प्रदेशों के उत्तर 
तकलामकान मरुभूमि फेली है। नामक से चीन की पच्छिमी सीमा की 
तुएन-हाडः बस्ती तक भी मरुभूमि है। 

तकलामकान के उत्तर तारीम नदी है जिसके ओर थियानशान के 
बीच उत्तरी उपनिवेश-परम्परा थो। इनमें काशगर के पूरव भरुक देश 
( आधुनिक उच-तुरफान ) था, फिर कुचि (कूचा ) ओर अग्मि | अभिपुर 
का तुकीं अनुवाद यंगेशशहर अब भी उसका नाम है। कुचि ओर अम्मि 
के उत्तर श्वेत पवत था । महाभारत में श्वेत पर्वत के पहले ऋषिकों के 
उल्लेख से सिद्ध है कि महाभारत का वह अंश १७६-१६४ ई० पू० के 
बीच लिखा गया ओर कि उस काल में आयांवत्त के लोग श्वेत पवत 
तक पहुँच चुके थे। अ्रप्मिपुर के पूरव आधुनिक तुरफ़ान के स्थान पर 
एक और भारतीय उपनिवेश था, जिसका मूल नाम नहीं मिला, पर जिसे 
छुठी शताब्दी ई० में चीनी लोग कोशाड कहते थे। नाभक और 
कौशाडः आयांवरत्ती उपनिवेशन के पूरवी छोर थे । 

। उक्त जनपदों में से खोतन और कुचि के राज्य सब्र से समृद्ध ओर 
शक्तिशाली रहे । कनिष्क श्रोर उसके वंशजों के युग में सीता कॉठे की 
राजभाषा गम्धार की प्राकृत रही, जिसके बहुत लेख पाये गये हैं। इन 
उपनिवेशों में कितना अंश भारतीय प्रवासियों का था ओर कितना उनसे 
प्रभावित, ऋषिकतुखारों का, . सो आ्राज़',नहीं कहा जा सकता.। ,शक् 
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ऋषिक तुखार लोग़ वंश से-आय और आग्रभाषी ही थे । सीता कॉडठे में 
आयांबत्ती कष्टि की दीज्ञा ले कर ऋषिकतुखार सीर ओर वंक्तु के मुहानों 
तथा खीवा तक भी जा बसे, जहाँ उन्होंने अपने राज्य स्थापित किये | 
यों उनके कारण समूच्ा मध्य एशिया ततब्र भारतीय कृष्टि का क्षेत्र बन 
गया | तुकों के श्राने के बाद भी उस दशा में विशेष अ्रन्तर नहीं पड़ा । 
समरकन्द बलख आदि जो ऋष्टि क्रे केन्र उन्होंने स्थापित किये, वे 
इस्लाम के आने के बाद भी चमकते रहे ओर इस्लाम स्वयं उनसे बहुत 
प्रभावित हुआ । 

भारत में कनिष्क वंश के राज्य को कुछ लोग विदेशी कहते हैं। 
अंग्रेजी ज़माने के नक्शे से उनके मस्तिष्क इतने जकड़े हैं कि वे प्राचीन 
परिस्थति में सोच ही नहीं सकते | उत्तर वैदिक ओर महाजनपद काल में 
जैसे दक्खिन भारत में आर्यावत्ती उपनिवेश स्थापित हुए, वैसे ही मौय 
सातवाहन युगों में सीता कॉंठे में । यदि उसके बाद दक्खिन के किसी 
आयप्राण द्वाविड राजा के उत्तर भारत पर राज्य को हम विदेशों नहीं 
कहते तो सीता कॉठे के आयांवर्त्ती जीवन में दीक्षित किसी राजा के राज्य 
को केसे विदेशी कह सकते हैं ? 


6१७. “गंगा पार का हिन्द 


महाजनपद युग में भारत के लोगों ने सुब्णभूमि को पहलेपहल जाना 
था, अशोक के प्रशासन में वहाँ घमंविजयी गये, सातवाहन युग में वहाँ 
भारतीय उपनिवेश खड़े हो गये | पूरव के ये देश ओर द्वीप भारतीयों के 
वहाँ जाने तक जंगलों से ढके थे, जिनमें आग्नेय वंश के लोग नवाश्मी 
आखेटकों का जीवन बिताते थे । इसीसे इस तरफ से भी भारत ओर 
चीन का सम्पक न था। धीरे धीरे वहाँ भारतोय बस्तियाँ बसों॥ 
आधुनिक बरमा और मलाया के तट पर कई छोटी बस्तियाँ थीं। सात- 
बाहन साम्राज्य के चरम उत्के के युग (४७ ई० पू०-६० ई० ) में 
व्येतनाम के दक्खिनी तठ पर पांडुरंग ओर कौठार नामक दो उपनिवेश ख़ड़े 
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हुए। पांडुरंग सैगोन से दो सो मील उत्तरपूरव आधुनिक फमरन या 
पडरन है । कोठार उसके उत्तर था; वहाँ श्रीमार राजकुल का राज्य था | 
इनके पब्छिम मेकोडः के मुहाने से बरमा के तेनासरीम तड तक तथा 
१५४“ अक्षांश से समुद्र तक फैला एक बड़ा राज्य था, जिसे चीनी लोग 
फूनान कहते थे । उसका मूल संस्कृत नाम अभी तक नहीं मिला | फूनान 
की स्थापना दक्खिन भारत के कोरिडन्य ब्राह्मण ने की थी। उसने वहाँ 
जा कर सोमा नागी अर्थात्‌ किसी नागपूजक श्राग्नेय जाति को लड़की 
से विवाह किया था जिससे उनके वंशज सोम वंश के कहलाए | 

मन्नका प्रायद्वीप में तकोल, सिंहपुर ( सिंगापुर) आदि बस्तियाँ 
थीं । उसके दक्खिन के बड़े द्वीप ( सुमात्रा ) का नाम सुबरणद्वीप पढ़ चुका 
था | उसके आगे यवद्वीप था। 'यव' का ही रूपान्तर 'जावा' है। उसमें 
सरयू नदी अब तक है। पर यवद्वीप में उस युग में उसके आगे वाली 
द्वीपाली भी गिनी जाती थी, क्‍योंकि वाल्मीकि रामायण के अनुसार 
उसमें शिशिर पबत था जो श्रत्र इरियान ( न्यू गिनी ) में है । 

सुवणभूमि के साथ सब से पुराना व्यापार्सम्बन्ध चम्पा ( भागल- 
पुर ) के लोगों का था। उन्होंने सत॒णभूमि के पूरवी छोर पर चम्पा उप- 
निवेश स्थापित किया, जो कोठार ओर पांडुरंग को जीत कर १६२ ई० में 
बड़ा राज्य बन खड़ा हुआ । कोठार के उत्तर उसका विजय ओर उसके 
उत्तर अ्मरावती प्रान्त था। चम्प। की राजधानी इन्द्रपुर श्रमरावती 
में थी। 

रोम के लोग भारत के पूरब के इम देशों ओर द्वीपों को इंदिया 
त्ान्सगांगेतिका--गंगा पार का हिन्द--कहते थे। युरोप के लोग अब 
भी इन्हें परला हिन्द (फ़दर इंडिया ) ही कहते हैं, जो बिलकुल 
ठीक है | . 

ध्यान रहे कि इन उपनिवेशों की स्थापना केवल आयावर्त्ती कष्टि 
का फेलाव न था, वह स्पष्ठ आर्थिक राजनीतिक फैलाव था, ओर उसकी 
प्रेरणा बोद्ध धर्म से नहीं मिली थी। इनके संस्थापक प्रायः शैव थे । 
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आुवणभूमि में भारतीयों का जाना-आना बुद्ध के जन्म से भी पहले से 
चल रहा था | 


$ ११, चीन और रोम से सम्बन्ध 


सीता काँठे ओर सुबणभूमि के भारतीय उपनिवेशकों द्वारा आबाद 
किये जाने से चीन के साथ भारत का सम्बन्ध स्थल और जल दोनों 
रास्तों से हो गया । दोनों देशों में वस्तुओं ओर विचारों का विनिमय होने 
लगा | 

६८ ई० में ऋषिकों के भारतीय राज्य से धमंरल और कश्यप- 
मातंग नामक भिक्ष, चीन गये। चीन की राजधानी सीडानफ़ू में, जो 
अब शेनसी प्रान्त का मुख्य नगर है, उनके लिए पो-मान्‍सी अर्थात्‌ 
श्वेताश्व नामक विहार स्थापित किया गया । १४४ ई० में लोकोत्तम नामक 
भिक्तु उस विहार में पहुँचा | वह जन्म से पाथव युवराज था, पर भिक्नु 
हो गया था । उसने पहलेपहल संस्कृत ग्रंथों का चीनी अनुवाद आरम्भ 
किया । उसके एक चीनी शिष्य ने चीन में पहलेपहल संस्कृत पढ़ी । 

पच्छिमी एशिया और मिस्र में जत्र तक यूनानी राज्य रहें, उनके 
साथ भारत का अच्छा वाणिज्य रहा | दूसरी शताब्दी ई० पू० में जन्न 
बलख के यूनानी राज्य को ऋषिक-तुखारों ने मिटाया, तभी रोम वालों ने 
पब्छिम के सारे यूनानी राज्यों को जीत लिया । रोम का साम्राज्य भूमध्य- 
सागर के चोगिद था। मारतीय नाविक उसके सब्र प्रदेशों में पहुँचते। 
लग० १०० ई० पू० में कुछ भारतीय अपने जहाज के साथ दिशामूढ हो 
जम॑नी के उत्तरी तठ पर एह्बर नदी के मुहाने पर जा लगे। वहाँ तत्र 
सुणव नामक जमन जाति रहती थी। सुएवों के राजा ने उन्हें अपने 
पड़ोस के उत्तरी इतालिया के शासक किन्तुस मेतेल्लुस चेल्लेर के यहाँ 
भेजवा दिया | वहाँ जब उन्होंने लातीनो में खुल कर बातचीत की तब 
पता चला कि वे भारतीय हैं। वह भारतीय जहाज जम॑नी के उत्तरी तट 
पर कैसे पहुँचा यह इतिहास की बड़ी समस्या है। बहुत सम्मव है वह 
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मिल के उत्तरी छोर से ही चला था| 

भारत से रोमी साम्राज्य को हाथीदाँत का सामान, सुगन्धि द्रव्य, 
मसाले, मोती, कपड़े आदि जाते ओर बदले में अधिकतर सोना आता । 
७७ ३० में रोमी लेखक श्षिनी ने लिखा कि भारत रोमी साम्राज्य से प्रति 
वर्ष ५३ करोड़ सेस्तक ( लगभग ६ लाख अ्रशर्फी ) खींच ले जाता है 
ओर वह कीमत हमें अ्रपनी ऐयाशी और अपनी ब्नियों के लिए, देनी 
पड़ती है ।” पेन्नोनिउस नामक लेखक ने रोमी छ्लरियों की शिकायत करते 
हुए. लिखा कि वे “ बुनी हुई हवा की जाले” ( भारतीय मलमल ) पहन' 
कर अपना सोन्दय दिखाती हैं ! 

एक ओर रोम और पाथंव तथा दूसरी ओर चीन ओर सुबर्ण- 
भूमि के बीच होने से भारत इस युग में सारे सम्य॑ जगत्‌ का मध्यस्य 
है| गया । 


अध्याय ८ 
स्मृतियों दशेनों पौराणिक घम्मं और मदायान का उदय 


$ १. सातवाहन युग का वाडय 
अ. स्मृतिग्रन्थ 


अन्तिम मौर्य राजाओं ने अशोक की ज्ञमानीति के ढोंग से अपनी 
कमज़ोरी को जो ढकना चाहा, ओ्रोर बौद्ध शिक्षा की प्रेरणा से बहुत लोग 
प्रत॒ज्या ले कर जीवन की जिम्मेदारियों से जो भागने, लगे, उसकी तथा 
यवन शक ऋषिक चढ़ाइयों से हुई उथल-पुथल की स्पष्ट प्रतिक्रिया ओर 
प्रतिध्वनि इस युग के समूचे वाद्यय में है। उसमें प्रथम उल्लेखनीय 
रचनाएँ मनुस्मृति ओर याशवल्क्य-स्मृति हैं । 

मनुस्मृति के प्रत्येक अध्याय के अन्त में उसे भगुत्रोक्त कहा है 
अथांत्‌ वह किसी भूगुवबंशी की कृति है । नारद स्मृति में मनुस्मृति को 
स्पष्टतः सुमति भागव की कृति बताया है। सुमति भागव मानव चरण या 
सम्प्रदाय का होगा, इसलिए, अपनी कृति को उसने मनुस्मृति कहा। 
जमन विद्वान बिउह्ेर ने बड़ी छानबीन के बाद उसका काल २०० ई० 
पू० और १०० ई० के बीच नियत किया । जायसवालजी ने कहा वह 
पतञ्जलि के महाभाष्य के ठीक बाद की, १४०-१२० ई० पू० के बीच 
की, रचना है।# महाभाध्य में पहवों का उल्लेख न होने ओर मनुस्मृति 
में होने को जायसवालजी ने एक युक्ति रूप में पेश किया। पर उस 


# गेओगे बिउल्व र (१८८६)--मनुस्मृति का श्रंग्रज़ी श्रनुवाद, सैक्रेड बुक्स 
औफ़ दि ईर्ट (प्राच्य-पमंग्रन्थ-माला) जि० २५, भूमिका ए० ९७-९८; का० प्र० 
जायसवाल ( १९१७, १९३० )--मनु ऐंड याशवल्वय (मनु और याज्ववल्क्य ) 
१० ३२ । 
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युक्ति का अ्रत्र कुछ मूल्य नहीं है, क्योंकि महामारत सभापव के अन्तर्गत 
दिग्विजययव से यह प्रकट है कि लग? १७० ई० पू० में आर्यावर्त के 
लोग तारीम काँठे से कास्‍्पी सागर तक के देशों को जानते थे ( ऊपर 
पृ० ३१-३२, १४४, १५२ )। तो भी जायसवालजी की निश्चित की 
हुई मनुस्मृति की तिथि बिलकुल ठीक है। वह निश्चय से कोटलीय अथ- 
शासत्र के बाद की ओर कुरुक्षेत्र मत्स्य-शूरसेन प्रदेशों के शकों द्वारा जीते 
जाने (लग० ८५ ईं० पू०) से पहले की रचना है, क्योंकि उन प्रदेशों को 
वह आचार में अग्रणी बताती है ( २. १७-२० ) तथा उसमें शुंग युग 
के विचार उत्कट रूप में हैं। मनुस्मृति धमसूत्रों का अनुसरण करती है, 
पर उसमें अ्र्थशातत्र का राजधर्म ओर व्यवहार भी प्रायः समूचा 
मिला दिया गया दे | यहो उसकी नवीनता है | 

याशवल्क्य स्मृति भी मनुस्मृति की तरह धम्म-व्यवहास-स्मृति है, पर 
उसमें व्यवहार का अध्याय अलग है। उसके प्रायश्रित्ताध्याय में योग 
वाला अंश पोछे का प्रत्षित है। याशवल्क्यस्मृति का काल उसमें नाणक 
सिक्के के उल्लेख ( २. २४०-४१ ) से निश्चित होता है। नाना 
प्राचीन अश्शुर राज्य के एलम (पारस के सूसा ) प्रदेश की देवी 
थी । कनिष्क ने दूसरे अनेक देवताओं की तरह उसकी मूरत वाला सिका 
भी चलाया जो नाणक कहलाया | कनिष्क-वंशजों के सिक्के प्रायः शैव 
होने से पीछे उसकी व्याख्या की गई--नाणं शिवाझ्ू टंकादि। यों 
याशवल्क्य-स्मृति का समय १५०-२०० ६० के बीच आता है, जो उसके 
परिस्थिति-चित्र से ठीक समर्थित होता है । 

स्मृतियों के विधान क्या अपने युग के वास्तविक विधान--कानून 
बनाने वाली शक्ति के आदेशों के समुच्चच--हैं ? स्मृतियाँ स्वयं वैसा 
नहीं कहती, उलगा वे बताती हैं कि देश में विधान बनाने वाली शक्तियाँ 
कौन सी थीं |. इसलिए, स्मृतियाँ स्व्रृतन्त्र आचार्यों की समकालिक कानून- 
विषयक मीमांसा के ग्रन्थ ही हैं। मनुस्मृति में उत्तत आदशंवादिता और 
मौलिक चिन्तन के साथ-साथ उम्र कट्टरपन भी है। उसकी शैली ज़ोरदार 
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है। याशवल्क्य-स्मृति इन बातों में उसे नहीं पहुँचती, पर स्पष्ट ओर 
परिमित बात कहने में उसे मात करती है। कानूनदाँ के रूप में उसके 
लेखक का पद बहुत ऊँचा है | 

इ. महाभारत 

महाभारत इस युग के वाझय में उक्त स्मृतियों के समान महत्त्व की 
कृति है । उसके विभिन्न अंश विभिन्न उपयुगों के हैं | उदाहरण के लिए, 
दिग्विजययव में लग० १७० ई० पू० का नक्शा है, पर शान्तिपर्व के 
अन्तगत राजधर्मवे (१०१.५) में मथुरा के चोंगिदं यवन-काम्भोजों की 
बस्ती का ओर दस्युओ्रों द्वारा की गई उथलपुथल का (७८. १२, १८, 
२६, रे८:२६ ) उल्लेख है, इसलिए वह ८५ ई० पू० के बाद का है। 
भगवद्‌गीता यदि पूर्व नन्द युग की न हो तो इसी युग की है । 

उ, काठ्य साहित्य 

रामायण महाभारत के बाद संस्कृत-प्राकृत काव्यसाहित्य का उदय 
भी इसी युग में हुआ | छोटे छोटे सुन्दर नाटकों का कर्ता भात जायस- 
वालजी के मत से नारायण काण्व के राज्यकाल में अथात्‌ १ली शताब्दी 
ई० पू० में मगध में हुआ था । सत्र विद्वानों ने वह बात नहीं मानी, 
तो भी भास है सातवाहन युग का ही। दाशनिक कवि अश्वघोप कनिष्क 
की सभा में था। उसका बुद्धचरित काव्य प्रसिद्ध है। उसके नाटक 
शारिपुत्र-प्रकर्ण की दूसरी शताब्दी ई० की पांडुलिपि सीता-कंठि में 
तुरफ़ान से मिली हे--अ्रभी तक प्रास प्राचीनतम भारतीय पांडुलिपि वही 
है। शूद्रक के मृच्छुकटिक नाटक में भी नाणक सिक्के का उल्लेख है। 
भरत का नाव्यशास्त्र भी इसी युग का है, सो उसके जनपदों के विवरण 
से प्रकट होता है। विभिन्न जनपदों के लोकदृत्यों का वह विवरण अत्यन्त 
कीमती है | पर उसके ठीक अनुशीलन का कोई प्रयत्न नहीं किया गया | 
आज भरत-नाय्य नाम से जो वस्तु पेश की जाती है उसमें उसकी परम्परा 
में उत्पन्न मध्यकालिक ओर पिछले वत्य मी मिले हैँ॥ भरत-नाव्य की 
ऐतिहासिक छानबीन अ्रमी पूरी बाकी है। वात्स्यायन का कामसूत्र 
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सातवाइन युग के ठीक अन्तिस अंश का, तीसरी शताब्दी आरम्भ का 
है, यह प्रोण हारानचन्द्र चंकलादार ने उसकी छानबीन से सिद्ध 
किया है | 

लोकिक संस्कृत के साथ कई प्राकृतें भी इस युग में साहित्यिक भाषाएँ 
थीं। यह पते की बात है कि इस समूचे युग में कापिशी से काश्ली तक 
ओर कन्दहार से क्लिंग तक अमिलेखों और सिक्कों पर एक ही प्राकृत 
लिखी पाई जाती है। वह सातवाहन युग की राष्ट्रभाषा थी, और यह 
माना गया है कि अशोक ने सारे भारत में ठंयबहार-समता ओर दण्ड- 
समता स्थापित करने के जो प्रयत्ञ किये उन्हीं से वह राजभाषा-समता 
उत्पन्न हुईं। सातवाहनों के दरबार में प्राकृत खाहित्य को विशेष प्रोत्साहन 
मिला | सातवाहन राजा हाल को गाथासप्तशती से तो सतसइयों की 
शैली ही चल गई | ७८ ई० वाले राजा कुन्तल सातकर्णि की सभा में 
दरददेश का कवि गुणाढ्य था जिसने द्रद प्राइत में बृहत्कथा लिखी। 
वह मूल बृहत्कथा आज नहीं मिलती, पर उसके तीन संस्कृत ओर एक 
तमित अनुवाद प्राप्य हैं । 

ऋ, तमिव्ठ वाडमय 

तमिल वाझछ्यय का उदय इसी युग में हुआ । सातवाहनों का 
अनुसरण कर एक ओर कनिष्क ने ओर दूसरी ओर तमिकछ राजाओं ने 
वादय को प्रोत्साहन दिया । दूसरी शताब्दी ई० के तमितछ राज्यों में 
संघम्‌ नामक विद्वत्रिषद्‌ रही । उस संधम्‌ की उपज में ऐतिहासिक 
काव्य मुख्य वस्तु थे, “जिनमें मणिमेखले और शीलप्पतिकारम प्रसिद्ध 
हैं | तिरुवल्लुवर का सूक्तिसग्रह कुरल भी, जो विश्व वाझ्मयय का एक रत 
माना जाता है, उसी की उपज है । 

लू. व्याकरण और कोश 

पाणिनि, व्याडि और कात्यायन ने नम्द-मौ्य युगों में व्याकरण 
के अध्ययन को जिस ऊँचे स्तर पर पहुँचाया, इस युग में वह उसी पर 
बना रहा। पुष्यमित्र के पुरोहित पतञ्जलि का श्रष्टाध्यायी पर महाभाष्य 
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सूखे विषय की विवेचना के बावजूद भी जानदार शैली में है.। इस युग 
में भारतीय राज्यक्षेत्र ओर कृष्ट्क्षेत्र के विस्तार के साथ संध्कृत के सरल 
व्याकरणों की माँग हुई । तब कुन्तल सातकरणि के मन्‍्त्री शवंवर्मा ने 
“स्वल्पमति ओर दूसरे शास्त्रों में लगे हुओं के ज्षिप्रःप्रबोध के लिए 
कातन्त्र व्याकरण लिखा | बृद्धत्तर भारत के लिए. वह बहुत उपयुक्त 
था; मध्य एशिया के तुखार लोग मध्य काल तक उसी से संस्कृत सीखते 
रहे। कातन्त्र की ही पद्धति पर कन्चायन ने पालि व्याकरण लिखा तथा 
तमिल व्याकरण तोल्क्रप्पियम्‌ लिखा गया | 

सुप्रधिद्ध अमरकोश मी इसी युग की, अनुमान से १ली शताब्दी 
ई० पू० की, कृति है। उसके देव-प्रकरण में विष्णु के रे६ नामों में 
कृष्ण के बहुत से हैं, पर राम का कोई नहीं । इसलिए वह ऐसे युग की 
कृति है जन्न कि राम श्रवतार की कल्पना नहीं हुईं थी । 

ए. बोद्ध जैन वाडग्मय 

पिछले मौय काल से इस युग के अन्त तक बोढद्धों के सर्वास्तिवादी 
महासांधिक आदि सम्प्रदाय उन्नति पर रहे। इन्होंने अपने ग्रन्थ संस्कृत 
में या प्राकृत-मिश्रित संस्क्षत में, जिसे मणिप्रवाल शैली कहते हैं, लिखे। 
महासांधिकों का विनय-ग्रन्थ महावस्तु वैसी शैली में है। सर्वास्तिवादी 
वाड्यय में अबदान उल्लेखनीय हैं। अवदान का अ्रथ है महान्‌ त्याग 
का काय; वैसे कार्यों के वृत्तान्त भी वैसी ही सरल भाषा में लिखे गये हैं। 
अश्वघोष की वज्रच्छेदिका महत्त्व की कृति है | 

जैनों की आचाय-परम्परा में स्थूलभद्र (ऊपर ४० ११०) के बाद जो 
सात आचाय हुए वे दशपूर्बी कहलाते हैं। उनमें से अन्तिम वज्रस्वामी 
का काल लगभग ७० ई० आता है। कहते हैं उसी के शिष्य आयरक्षित 
ने सूत्रों को अंग उपांग आदि चार भेदों में बाँठ । वास्तव में मोये युग 
में जैनों के थोड़े ही सूत्र थे, इस युग में अ्रधिक हो जाने पर यों विभक्त 
किये गये । 
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ऐ, ज्योतिष 


ज्योतिषी गर्ग की गार्गीसंहिता के उद्धरण मात्र अन्न मिलते हैं। 
उसके युगपुराण अंश में पाटलिपुत्र पर यवनों की चढ़ाई का क्षत्तान्त 
है, इसलिए, वह आरम्भिक सातवाहन युग की कृति है। ४६६ ई० में 
पटने में आयभट ने अपना ज्योतिष ग्रंथ जब लिखा तब ज्योतिष के 
पाँच सिद्धान्त अर्थात्‌ सम्प्रदाय यहाँ प्रचलित थे। सिद्धान्त ग्रंथों का 
आरम्म सम्मवतः सातवाइन युग में हुआ । मूल सूयंसिद्धान्त निश्चय से 
इस युग में बना । पर उसका विद्यमान रूप बहुत पीछे का है, क्योंकि 
वराहमिहिर ने ५४० ई० में सूयसिद्धान्त से जो उद्धरण दिये हैं वे उसमें 
नहीं हैं । 

यूनान में ग्रहदगणित की बुनियाद दूसरी शताब्दी ई० में ज्योतिषी 
प्तोलेमाइश्रोस ने डाली । सात ग्रहों को उनकी भूमि से दूरी के क्रम से 
गिनना ओर उनपर सप्ताह के दिनों के नाम, यह पद्धति वहाँ ३५०- 
२७८ ई० के बीच चली। हमारे पुराने अमिलेखों में संवत्सर, ऋतु, 
ऋतु में पहले दूसरे आदि पक्ष ओर पक्ष के दिवस का अथवा संवत्सर 
मास ओर दिन का उल्लेख रहता है। अंग्रेज डा० जोन फ्लीट का मत 
था कि पाँचवीं शताब्दी में जब्न भारतीयों ने यूनानी ज्योतिष अपनाया 
तभी सप्ताह गणना यहाँ आई । अतः हमारे वाछय में जहाँ कहीं ग्रह्ढों 
या वारों का उल्लेख होता उसे वे ४०० ई० के बाद का मानते | परन्तु 
ग्रहों का ज्ञान यूनानियों से पहले बाबिलियों ओर अश्शुरों को था, ओर 
उन्होंने भी उसे सुमेरियों से पाया था। डा० कृष्णस्वामी ऐयंगर ने 
फ्लीट के मत का प्रत्याख्यान करते हुए दिखाया है कि भारतीय ज्योतिष 
असुर ज्योतिष पर निर्भर था, हमारे यहाँ के राशियों ओर ग्रहों के नाम 
बाबिली नामों के अनुवाद हैं, वे उत्तर बेदिक या महाजनपद युग से 
यहाँ प्रचलित थे | ग्रहों की गिनती उनकी दूरी के क्रम से की जाय यह 
विचार बेशक पीछे का है, ओर यह यहाँ यूनान से आया । 
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प्रसेद्ध वैद्य चरक कनिष्क की सभा में था। चरक नाम का वैदिक 
चरण पंजाब में था। अभ् जो चरक-संहिता मिलती है, वह दृदबल 
पाश्चनद #* कृत उसका संस्करण है (च० सं० २३०.२७५४ )। हृटबल 
बाग्भट ( ६ठी शताब्दी ई० ) से पहले अ्रथांत्‌ गुप्त युग में हुआ । चरक- 
संहिता भी अगिवेश के ग्रन्थ का प्रतिसंस्करण थी; अग्निवेश का गुरु 
आत्रेय पुननसु था, जो शायद महाजनपद युग में तक्षशिला गुरुकुल के 
आचार्या में रहा हो । चरक के कुछ पीछे सुश्र॒त हुआ । उसका जो अन्थ 
अब्र मिलता है, वह नागाजुन-कृत पुनःसंस्करण है। भेल्ठ, हारीत, काश्यप 
आदि वैद्यक के आचाय चरक सुश्रुत से पहले युगों में हो चुके थे । 

भारतीय विज्ञान और दर्शन के इतिहास में नागाजुन का बहुत ऊँचा 
स्थान है | स्व० डा० बजेन्रनाथ शोल के मत से सुश्रुत-सम्पादक नागाजुन, 
सिद्ध नागाजुन, लोहशास्रकार नागाजुन और माध्यमिकसूत्रवृत्तिकार 
महायान-आचाये नागाजुन एक ही व्यक्ति होना चाहिए।॥ सिद्ध 
नागाजु न वाणभट्ट के अनुसार त्रिसमुद्राधिपति सातवाहन राजा का मित्र 
था। मद्यायान का प्रवत्तक नागाजु न अश्वषोष का दूसरा उत्तराधिकारी 
था। यो दोनों का एक द्वी काल है, अतः जब तक उन्हें दो व्यक्ति मानने 
का प्रमाण न हो, उन्हें श्रभिन्न ही मानना चाहिए | महायान के बाद ही 
सिद्धि-प्रधान वज़यान चला | नागाजुन का सिद्धपन कुछ योगिक कियाओं 
के कारण भी रहा हो, पर मुख्यतः रासायनिक सिद्धियों अ्रथांत्‌ लोहे को 
सोना बनाने के गूठ प्रयत्नों के कारण था। इसलिए वही लोहशाखकार 
नागाजुन है जिसने पारे के योग बना कर भारतीय वैद्यक में रसों का 
प्रयोग चलाया । सिद्ध नागाजुन का एक जनन-विज्ञान-विषयक ग्रन्थ 


# पंजाब की पाच नदियों का पानी ले लेने पर सतलज पंजनद कइलाती है। 
उसका काँठा ८ पत्चनद । 

+ तजेन्द्रनाथ शील (१९१५)--पौज़िटिव साइन्सेस औफ़ दि हिन्दूज़ (दिन्दुश्रों 
के शुद्ध विशान) ए० ६२। 
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आदिशासत्र या सिद्धिशास्र भी है। एक लोहशाख्रकार पतञ्जलि भी सात- 
वाहन युग में हुआ | उसके जो उद्धरण अन्य अन्थों में पाये जाते हैं, 
उनसे उसका बड़ा धात॒वेत्ता होना सूचित होता है | 

आ. दशन 

जमन विद्वान्‌ याकोत्री का कहना है कि अक्ञपाद गोतम के न्यायसूत्रों 
तथा कणाद काश्यप के वैशेषिक सूत्रों में नागाजुन के शून्यवाद के 
प्रत्याख्यान का प्रयत्न है, पर लग० ४०० ई० के मैत्रेय के बौद्ध योगाचार 
दशन की ओर कोई संकेत नहीं है, श्रतः न्याय ओर वैशेषिक दशनों का 
उदय २००-४०० ई० के बीच हुआ।। दूसरी तरफ डा० शील का कहना 
है कि चरक की मूल विचारधारा विद्यमान सांख्य की है, पर उसकी तक 
पद्धति न्याय-वैशेषिक की है, अतः चरक से पहले वे दशनपद्धतियाँ उपस्थित 
थीं। जेन अनुश्रुति के अनुसार कणाद अ्रन्तिम दशपूर्वी आचार वज्स्वामी 
( ७० ई० ) के समकालिक रोहगुप्त का शिष्य था। न्यायभाष्यकार 
वात््थायन बौद्ध दाशनिक दिदनाग से पहले का, अतः लग० चोथी 
शताब्दी का है। इन बातों से डा० शील के मत की पुष्टि होती हे। 
याकोबी के मत के साथ उसका सामझस्य करने का उपाय यही है 
कि नागाजुन से पहले शून््यवाद का किसी ओर रूप में रहना माना जाय | 
सच बात यह है कि भारतीय विचारों के विकास की पूरी ऐतिहासिक 
छानबीन अ्रभी तक नहों हुई । 

कणाद का अ्रथ है परमाणु खाने वाला! प्रकट है कि उसके 
परमाणु-ाद अर्थात्‌ सब सृष्टि के परमाणुओं से बना होने की कल्पना 
के कारण यह मज़ाकिया नाम उसे समकालिकों ने दिया था। न्याय- 
वैशेषिक पद्धतियों में ईश्वर को सृष्टि का कर्ता माना गया है। सांख्य 
में वैसा नदीं है | सांख्य सृष्टि को तीन मूल गुणों--सत्त रजस्‌ तमस-- 
की अपने नियम से आपसे आप हुई परिणति से उत्न्न मानता है। वह 
आत्मा को मानता है, परमात्मा को नहीं । उसका आत्मा कूटस्थ साक्षि- 
स्वरूप चिन्मात्र ( चेतन मात्र ) है। हमने देखा है कि सांख्य दशन 
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का उदय उत्तर वैदिक काल से हुआ था, पर उसके इन विशिष्ट विचारों 
का उदय हम निश्चय से सातवाहन युग से ठगोल पाते हैं। योग दशन 
की समूची विचारपद्धति सांख्य की है, केवल इस विशिष्टता के साथ 
कि उसमें परमात्मा को भी माना ओर ध्यान आदि मनः+संयम की विधियों 
पर बल दिया है। किन्तु योग दशन का परमात्मा भी सृष्टि का कर्ता 
नहीं, सांख्य के आत्मा की तरह कूृव्स्थ चेतन मात्र है, क्‍योंकि तीन गुणों 
से सृष्टि की परिणति तो स्वयं होती है। परमात्मा की सत्ता सिद्ध करने 
को उसकी युक्ति यह है कि ज्ञानं निरतिशयं सातिशयबृत्तिजातित्वात्‌ 
परिमाणवत्‌्---शान कहीं न कहीं निरतिशय है परिमाण की तरह, क्योंकि 
उसका साधारणतया सातिशय होने का स्वभाव है। जो गुण अनेक 
सत्ताओं म॑ं सातिशय--न्यूनाधिक--हो वह कहीं न कहीं निरतिशय 
अर्थात्‌ सर्वाधिक होता है, जेसे आकाश में परिमाण | योगदशन के 
ओर साधारणतया प्राचीन भारत के मेधावि-वर्ग के ईश्वर्वाद का 
स्वरूप यही था। वह पुरुपविशेष जो निरतिशय-ज्ञान-मय है, कपिल 
बुद्ध महावीर या वासुदेव हो सकता है ! यों यह ईश्वस्वाद जीवन में 
महापुरुष-पूजा मात्र रह जाता है। 

पतज्नलि के योगदर्शन पर व्यास का भाष्य है। उसमें सांख्य दशन 
के प्॒रशिख और वषगरण्त के ग्रथों तथा पष्ठितन्त्र के उद्धरण हैं, पर 
ईश्वरकृष्ण की सांख्यकारिका का कोई नहीं | ईश्वरक्ृष्ण बोद्ध दाशनिक 
वसुबन्धु का समकालिक अथांत्‌ शवों शताब्दी ई० का है। यों व्यासभाष्य 
डा० शील के मत से ४थी शताब्दी ई० का है ओर पातझ्ननन योग अनु 
मान से सातवाहन युग का | किन्तु इसपर भी याकोत्री का कहना है कि 
योगदशन योगाचार के बाद का है, जिसका प्रवत्तक मैत्रेय वसुब्न्धु से 
अथात्‌ ४०० ई० से कुछ पहले हुआ । 

मीमांसा और वेदान्त--अथवा पूव और उत्तर मीमांसा--दशन 
जैमिनि ओर व्यास बादरायण की कृति कहे जाते हैं। किन्तु वे दोनों 
एक दूसरे को उद्धत करते हूँ। प्रकट है कि विद्यमान रूप में वे एक 
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एक आचाय की कृति नहीं हैं; उन दोनों आचायों की शिष्यसन्तानों में 
उनका संत्करणु-संशोधन होता रहा है। याकोची के मत से विद्यमान रूप 
में वे दोनों मी शज््यवाद के पीछे और योगाचार से पहले के हैं। ध्यान 
रहे कि बादरायण का वेदान्त परिणामवादी है, वह ब्रह्म को सृष्टि का 
उपादान कारण मानता है। विवत्तवाद श्रर्थात्‌ सृष्टि को ब्रह्म की 
वास्तविक नहीं काल्पनिक परिणुति मानना शंकर के वेदान्त की बात है 
जो मध्य काल में चली | 

यों विद्यमान छुद्ों दशन फौटल्य के बाद--पिछुले मोय या सातवाहन 
युग--की उपज हैं। उपनिषदों अ्रभिधम्म ओर पहले जैन आगमों में 
दाशनिक चिन्तन की पहली अस्फुग्मार्गीं उड़ानें थीं। पहले बोद्ध जैन 
ओर लोकायत विचारकों ने जब प्राचीन विचार की रूढियों पर सीधी 
सीधी चोट कीं तत्र विचारों की उस खलबली में »खलाबद्ध दाशनिक 
विचार पैदा हुआ । आरम्भ में सब्र दशन उत्तर वैदिक वाब्म्य की सूत्र 
शैली में लिखे गये, इसी से प्रकट है कि वे पिछले मौय या सातवाहन 
युग के बाद की रचनाएँ नहीं हैं | 


$ २. सातवाहन युग की आथिक राजनीतिक संस्थाएं 


महाजनपद नन्‍्द ओर मौय युगों में हम मारतीय समाज का जो 
अधिक राजनीतिक टाँचा देखते आये हैं इस युग में उसी का विकसित 
रूप पाते हैं | 

कृषि की भूमि कृषकों की सम्पत्ति थी। मनु ने कहा है, राजा भूमि 
का अधिपति है ( ८, ३े६£ )। पर उसके शअ्रन्य सन्दर्भों पर ध्यान देने 
से स्पष्ट होता है कि वहाँ अधिपति का अ्रथ अध्यक्ष या पालक ही है। 
भूमि के विनिमय के लिए इस युग में साक्षियों के सामने लेख और 
उन लेखों का निबन्ध ( रजिस्टरी ) आवश्यक हो गये थे | मौर्य युग 
तक गवाह श्रोता कहलाते थे, क्योंकि उन्हें सुना कर क्रय-विक्रय किया 
जाता था | इस युग से गवाह साक्षी श्रर्थात्‌ देखने वाले कदलाने लगे | 
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याशवल्क्य सम्भूय समुत्थान की विवेचना लाभ के लिए समवाय 
से काम करने वाले वरणिजों के उल्लेख से आरम्म करता, पर श्रन्त 
में कहता है कि कृषकों और कर्मियों की भी यही विधि है। इसका यह 
अर्थ हुआ कि सामुदायिक खेती ओर मजदूरों के सं नन्‍द मौर्य युगों की 
तरह इस युग में भी थे । 

कारीगरों की श्रेणियों की शक्ति इस युग में कितनी थी सो इस 
उदाहरण से प्रकट होगा । पहली शताब्दी ई० पू० में पश्चिम भारत के 
शक ज्षत्रप नहपान का जामाता उषवदात नासिक में एक लेण (९ गुहा 
मन्दिर ) बनवा कर उसे भिक्षुसंघ को अर्पित करता है। ओर उसने 
अक्षयनीवी तीन हज़ार कार्पापण ३००० संघ्र चातुर्दिश को दिये *"" 
और ये कार्पापण गोवर्धन में रहने वाली श्रेणियों में प्रयुक्त किये गये-- 
कोलिकों ( जुलाहों ) के निकाय में दो हज़ार २०००, एक प्रतिशत 
( मासिक ) इद्धि पर, दूसरे कोलिक निकाय में एक हज़ार १००० पौन 
प्रतिशत वृद्धि पर। और ये कार्पाषण अप्रतिदातव्य वृद्धिभोग्य हैं 
उनसे मेरी लेण में रहभे वाले बीस मिछुओं में से प्रत्येक को बारह 
चीवर “' |” अक्षयनीवी का अथ अभिलेख में ही स्पष्ट कर दिया 
है कि उस निधि का केवल यूद खर्चा जाने को था, मूल स्थायी रहने को 
था। गोवधन नासिक का पुराना नाम था। प्रयुक्त किये गये का अर्थ 
है लाभ के लिए बिनियुक्त किये गये | इससे प्रकट है कि श्रेणियाँ अब 
बैंकों का काम करतीं और वे इतनी टिकाऊ मानी जाती कि स्वयं राजा भी 
अपनी स्थायी निधियाँ उनमें विनियुक्त करता। वास्तव में राज्यों से श्रेणियाँ 
अधिक स्थिर थीं। इसी प्रकार के एक अन्य अमिलेख में कुलरिकों 
( शायद कुम्हारों ) ओदयन्त्रिकों ( पनचकियाँ बनाने वालों ) और 
तिलपिषकों ( तेलियों ) की श्रागतानागत ( विद्यमान ओर भावी ) 
श्रेणियों" के हाथ में अक्तयनीवियाँ प्रयुक्त की जाने की बात है। श्रेणियों 
को अ्रचल सम्पत्ति सौंपे जाने के लेख भी हैं । 

आज हमारे देश में कारीगर प्रायः सबंत्र महाजनों के .कज़ंदार हें। 
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वे अगाऊ कर्ज ले कर उसे चुकाने को ही खटते रहते हैं। यह दशा कम 
से कम मुगल युग से चल रही है। पच्छिम-युरोपी व्यापारी जब 
यहाँ आये तम्न हमारे राज्यों ने उन विदेशियों को मी भारतीय कारीगरों का 
इस प्रकार विदोहन करने दिया । ईस्ट इंडिया कम्पनी के भारतीय जुलाहों 
पर जिन जुल्मों की याद हम आज तक करते हैं! वे इसी दशा के कारण 
सम्भव हुए | इस दशा के मुकाबले में जन्न हम देखते हैं कि सातवाहन 
युग के जुलाहों ओर तेलियों की श्रेणियाँ अपना घन्दा करने के साथ साथ 
राजाओं के लिए बकों का काम भी करती थीं तब स्वग नरक का अन्तर 
हुआ दिखाई देता है | 
महाभारत में कोटलीय अथशाख्र की तरह श्रेशिबल अर्थात्‌ श्रेणियों 
गरी सेना का उल्लेख है। परराष्ट्रपीडन अर्थात्‌ शत्र राष्ट्र को सताने के 
उपायों में श्रेणिमुख्योपजाप भअ्र्थात्‌ श्रेणियों के मुलियों को फोड़ना भी 
बताया है। गन्धवों से हारने के बाद दुर्योधन कहता है कि में श्रेणि- 
मुख्यों को केसे मुँह दिखाऊँगा । 
श्रेणियों और जनपदों के धर्मों तथा आमों ओर जनपदों के 'समयों' 
या संबिदों का पहले की तरह महत्त्व चला थआराता था। भनु कहता है-- 
“धमवेत्ता ( धमंस्थ ) जाति-जानपद धर्मों श्रेणी-धर्मों ओर कुल-धर्मों 
को देख कर अपने धम का प्रतिपादन करे ( ८. ४६ )।” “जो ग्राम- 
देश-संघों की संबिदू शपथपूवक कर के लोभ से उसे तोड़ दे, उसे 
देशनिकाला दे दे। उस समय-व्यभिचारी को पकड़ कर उससे चार 
सुब॒र्णों वाले छः निष्क ओर चाँदी का शतमान दिलवाय (5, २१६- 
२२० )।” समय-मभेद या संविदू-व्यतिक्रम 'मनु और याशवल्क्य 
दोनों के अनुसार बड़ा अपराध था। गणु-द्रव्य अथांत्‌ निकायों की 
सम्पत्ति का अपदरण (गत्नन) करने ओर संवित्‌ का उल्लंघन करने वाले 
के लिए याशवल्क्य भी सारी सम्पत्ति की जब्ती ओर देशनिकाले का 
दण्ड बताता है | 
 व्यवद्वारद्शन--्यवहारों को देखने श्रर्थात्‌ न्याय के अनु- 
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शासन--के लिए याज्ञवल्कष्य ( २. २० ) के अनुसार सब से नीचे कुलों 
के न्यायालय थे, फिर श्रेणियों के, फिर पूर्गों ( आमों नगरों ) के ओर 
सत्र से ऊपर राजा द्वारा नियुक्त अधिकारी | पूणों अर्थात्‌ नगर-समाश्रों 
का इसके अतिरिक्त एक ओर बड़ा काम था लेखों का निबन्धापन 
( रजिस्टरी )। उषवदात अपने पूर्वोक्त अमिलेख के अ्रन्त में कहता 
है-- यह सब्च निगमसभा में सुनाया गया और फज्ञकवार में चरित्र 
के अनुसार निबद्ध किया गया ।” 'फलक' याने अलमारी, फलकवार 5 
लेखा-दफ्तर | यों राजकीय दानों की रजिस्टरी भी नगर-सभाओं के लेखा“ 
दफ्तरों में उनके चरित्र अर्थात्‌ सभाओ्रों मं पारित किये नियमों के 
अनुसार होती थी | 

यह प्रश्न होता है कि इस युग के अनेक राजविप्लवों में नये आगे- 
तुकों द्वारा देशों के जीते जाने पर जानपद संस्थाओं का क्‍या होता रहा । 
क्या विजेताओं ने उनके धर्म व्यवहार ओर चरित्र" को मिठ नहीं 
दिया ? स्मृतियों में इस सम्बन्ध में स्पष्ट विधान हैं ओर उनसे प्रकट होता 
है कि विजित देशों में जनता को भरसक रिक्काने मनाने ओर उनको 
संध्धाओं को बनाये रखने की चाल थी। मनु अर्थशास्त्र के 
लब्धप्रशमन के शब्द दोहराता हुआ कहता है (७.२०१-०२)--* जीतने 
के बाद (जीते देश के) देवों ओर धार्मिक ब्राह्मणों की पूजा करे ““'। वे 
सब् क्या करना चाहते हैं सो उन्हें इकट्ठा करके जान कर वहाँ उसी 
(पुराने राजा) के वंश के किसी को स्थापित करे ओर ( उनके साथ ) 
समयक्रिया ( ठहराव ) करे। मनु के ज़माने तक बहुत उथलपुथल 
न हुई थी। याशवल्क्य की इस स्पष्ट व्यवस्था (१.३४१-४३ ) में उथल- 
पुथलों के बाद निश्चित हुए सिद्धान्त हैं-- प्रजापीडन के सन्‍्ताय से उठी 
आग राजा के कुल श्री ओर प्राणों को जलाये त्रिना नहीं हटती। राजा का 
स्व॒राष्ट्रपरिपालन में जो धर्म है, पर राष्ट्र को वश में लाने पर उसी समूचे 
को पाता है। जिस देश में जो आचार व्यवह्वर और कुलध्थिति हो, जब 
वह वश |में श्राय तब उसे उनके अनुसार ही परिधालना चाहिए ।” 
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प्रजापीडन वाली बात में शायद बिम रिवालू की घटनाओं की ओर 
निर्देश है। उस थुग की जनता श्रपने अ्रधिकारों के लिए कितनी सजग 
थी सो इस व्यवस्था से स्पष्ट है। नये श्रागन्तुक विजय कर सकते, 
पर प्रजा की संस्थाओं को नहीं दबा सकते थे । उषधवदात और रुद्रदामा 
के अ्रमिलेख स्पष्ट दिखाते हैं कि वे शक विजेता अश्रपनी प्रजा को 
रिकाने को कितने यलवान्‌ थे। नासिक लेश वाला उधवदात का जो लेख 
ऊपर दिया गया है, उसके ऊपर उसकी “ कुटुम्बिनी दक्षुमित्रा के दान- 
परक लेख हैं, जिनके बीच उषवदात का एक श्रौर अ्रमिलेख यों है-- 
“सिद्धि हो। राजा क्लहरात क्षत्रप नहपान के जामाता, दीनीक के बेटे, तीन 
लाख गोओ॥ों का दान करने वाले, बार्णासा (नदी) पर सुबर्ण दान करने 
श्रोर तीथ॑ (घाट) बनवाने वाले, देवताओं ओर ब्राह्मणों को १६ 
ग्राम देने वाले, समूचे बरस लाख ब्राह्मणों को जिमाने वाले, पुर्य- 
तीथ प्रभास में ब्राह्मणों को आठ मार्याएँ ( अर्थात्‌ भार्याओं के विवाह 
का खर्चा) देने वाले, भर्कच्छु दशपुर शोर्पारंग में चतुशशाला (चार 
कमरों वाली) वसध (सराये) श्रोर प्रतिश्रय देने बाले, आराम तडाग 
उदपान ( कुएँ बावड़ियाँ ) बनवाने वाले, इब्ा पारादा दमण तापी 
फरबेणा दाहानुका ( नदियों ) पर नावों से पुरय तर ( मुफ्त उतारे का 
प्रबन्ध ) करने वाले, और इन नदियों के दोनों तीर सभा और प्रपा 
(प्याऊ) बनवाने वाले, पींडितकवाड गोव्धन सुवर्शमुख (तथा) शोर्पारग 
के रामतीरथ पर ( की ) चरकों की परिषदों को नानंगोल ग्राम में बत्तीस 
हज़ार नारियल की पोद देने वाले, धर्मात्मा उषवदात ने गोबधन में 
त्रिरश्मि पढ़ाड़ पर यह लेण बनवाई ओर ये पोढियाँ (पानी ज्मा रखने के 
निसार ) | 

रुद्रदामा के प्रशासन में गिरनार में चन्द्रगुप्त मौय के पहाड़ में 
बाँध लगा कर बनवाये सुदर्शन तालाब का बाँध श्रतित्रृष्टि से टूट गया । 
उसे फिर से बनवा कर उसने श्रशोक्र के लेखों वाली थद्टान पर लिख- 
वाया-- ““' सब वर्णों द्वारा रक्षण के लिए पति रूप में बरे गये, युद्ध 
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'के तिवाय मरते दम तक कभी पुरुषवंध न करने की प्रतिशा को सत्य कर 
दिखाने वाले, सामने आये हुए बराबर के शत्रु को चोट दे कर निफम्मे 
शत्रु **” करुणा धारण करने वाले, डाकू व्याल जंगली जन्तु रोग आदि 
जिन्हें कभी छू नहीं पाते ऐसे नगरनिगमों ओर जनपदों की अपने बीये से 
अजित अनुरक्त प्रजाओं से आब्राद पूरवी पच्छमी श्राकर श्रवन्ति 
आदि “”' सब प्रदेशों के '*' स्वामी '“' महाक्षत्रप रुद्रदामा ने हज़ारों बरसों 
'के लिए, गो ब्राह्मण **' के लिए श्र धमं और कीत्ति की वृद्धि के लिए, 
पौर जानपद जन को कर विष्टि (बेगार) प्रणय (धनी प्रजा से ली हुई 
प्रेम-मेंट) श्रादि से पीडित किये ब्रिना '*' तीन गुना '*' सेतु बनवा कर *"' 
- सुदर्शनतर कर दिया। महाक्षत्रप के मतिसचिवों (सलाह देने वाले पारि- 
'षद्यों) और कर्म सचिवों (कायकारी मन्त्रियों) की, यद्यपि वे सत्र अमात्य-गुणों 
से युक्त थे तो भी, दराड़ के बहुत बड़ा होने से इस विषय में अरनुत्साह 
के कारण सहमति नहीं रही । उनके इसके आरम्म में विरोध करने पर 
फिर से सेतु बँधने की श्राशा न रहने से प्रजा में हाहाकार मच जाने 
पर, इस अ्रधिष्ठान में पौर-जानपदों के अनुप्रह के लिए. समूचे आनरत्त 
-और सुराष्ट्र के पालन के लिए. राजा की ओर से नियुक्त पहव कुलैप के 
पुत्र, अथ धम और व्यवद्वार को ठीक ठीक देखते हुए, ( प्रजा का ) 
अनुराग बढ़ाने वाले शकक्‍त दान्त (संयमी ) अचल अविस्मित 
( निरभिमानी ) आय (रिश्वत आदि से ) न डिग सकने वाले अमात्य 
सुविशाख ने ““* भर्त्ता का धर्म ओर कीत्ति बढ़ाते हुए बनवाया | इति ।” 
नये विजेताओं का रंग-ढठंग कैसा था ओर राजविश्ञत्रों के बीच भी 
भारतीय जनता की राज्यसंस्था कैसे डट कर खड़ी थी सो इन उद्धरणों से 
प्रकट है । 
इन राजविज्ञवों के बीच अनेक गणराज्य भी फिर उठे थे। अ्रल 
क्सान्दर अ्फ़गानिस्तान-पंजाब के छोटे छोटे राज्यों ओर गयणराज्यों को 
दबाता ब्यासा तक चला आया था | सेलेठकस के उसी प्रकार आने पर 
“जब चन्द्रगुप्त मौय ने उसे सिन्‍्ध पर ही पीट दिया, तब यह दिखाई 
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दिया कि छोटे गणराज्यों के बजाय दृढ साम्राज्य होना क्रितना अच्छा है | 
पर दिमेत्रियत जब पटने तक चढ़ आया तब साम्राज्य की कमज़ोरी 
दिखाई दी । उस कमजोरी को भूठे धम-विजय और भूठी क्षमा-नीति का 
फल माना गया, और उसके विरुद्ध अश्वमेध-पुनराहरण का आदर्श 
उठा। पर शकों और तुखारों के आक्रमणों के सामने जब अ्रश्वमेघ- 
पुनरुद्धारक भी न टिक सके, ओर योधेय मालव कुनिन्द आदि गणों ने 
बार बार चोट खा कर भी डटे रहने की क्षमता दिखाई, तत्र दण्डनीति- 
कारों ने अनुभव किया कि हठजीवी गणों के लिए. कठिन और दीघे 
आपत्तियों को तरना भी सुगम है। नेता के अ्रयोग्य होने से साम्राज्य को, 
लकवा भार जाता है, पर जिन गणों की समूची जनता स्वाधीनता के 
लिए, लड़ने कटने को तैयार हो वे एकाघ बार दब कर भी फिर फिर 
उठ खड़े होते हैं। मनु गणों का विरोधी है, पर याशवल्क्य उनके गोरव 
को अनुभव करता है। ओर महाभारत के राजधमंपव (अध्याय ८१, 
१०७ ) में तो वह अनुभव ऐसे स्पष्ट ओर ज़ोरदार शब्दों में प्रक: हुआ 
है, ओर साथ ही उसमे गणों की बृत्ति ओर उनकी कठिनाइयों का ऐसा 
सच्चा अनुभूत चित्र ओर विचारपूण विवेचन है कि वह सदा के लिए 
पथ-प्रदशक है | 

पर क्या सातवाहन युग के भारतीय जागरूक भी थे ? कोई जनता 
अपनी स्वतन्त्र वृत्ति के रहते भी स्वतन्त्रता खो बैठती है यदि वह जागरूक 
न हो ओर बदलती युग-परिध्थिति से सीख न ले सके | 

नन्द युग में यूनानी सेना के संबटन ओर संचालन की बेहतर शैली 
को देखते ही कौठल्य ओर चन्द्रगुतत ने अपना लिया था। इस युग में 
भी क्‍या भारतीयों की आँखें उसी प्रकार खुली थीं ? 

इस युग में शकों ओर उनसे मिलती जातियों की युद्धशैली की 
धाक सन्न सभ्य राष्ट्रों पर जमी थी | वे बहुत कुशल घुड़सवार थे और 
घोड़े पर चढ़ेचढ़े धनुष वाण से श्रचूक निशाना लगाते थे। ऋषिकों 
की गिनती शकों में ही थी, ओर पहव भी शकों की एक शाखा ही माने: 
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जाते थे । शकों के पच्छिम वोल्गा और दोन नदियों के काँठों में उनके 
भाईबन्द समांती लोग रहते थे, जो आधुनिक रूसियों के पुरखा थे। 
'पूर्वी युरोप से चीन की सीमा तक फेली ये जातियाँ घुड़सवारी के युद्ध 
में बड़ी दक्ष थीं। योद्धाओं के शस्रात्न ओर सन्‍नाह कैसे हों यह प्रश्न 
उठा कर राजधमंपव॑ में कहा है (१०१.५ )--“ओऔर यवन-काम्भोज 
जो मथुरा के चोगिदं हैं, वे अश्वयुद्ध में कुशल हैं।” यों भारतीयों ने 
शकों ऋषिकों की यह विशिष्टता देखी ओर अपनाई | चीनियों ने भी 
इस युग में पहव सवारों के सन्नाह की पूरी नकल की ओर रोमियों ने 
भी समांतियों से अश्वयुद्ध-कला में बहुत कुछ सीखा था ।# 


6 ३, पौराणिक धम और महायान का उदय 


मोय साम्राज्य के पतन के साथ बोद्ध मार्ग के विरुद्ध जो लहर उठी 
उसमें श्रश्वमेध के अर्थात्‌ बेदिक धर्म-कर्म के पुनरुद्धार की पुकार थी। 
पर बेदिक धर्म-कर्म बेदिक समाज के साथ था, वह ज्यों का त्यों वापिस 
न आ सकता था। उसे जगाने के प्रयत्न में धीरेधीरे एक नया धर्म 
उठ खड़ा हुआ जिसे हम पौराणिक धर्म कहते हैं, क्योंकि उसका प्रति- 
पादन मुख्यतः पुराण-वाझाय म॑ है | 

हमने देखा है कि एकान्तिक भागवत धम वैदिक काल के अन्तिम 
अंश में उठ कर उत्तर वैदिक काल के अन्त तक केसे पनपता रहा था । 
सह्याद्वि के नानाधाट में पहले सातवाहनों के अभिलेख हैं, जिनमें से 
'एक़ में संकपंण और वासुदेव को प्रणाम किया गया है। पतञ्जलि के 
महाभाष्य ( २, २. ३४ ) में धनपति, बलराम और केशव के मन्दिरों 
का उल्लेख है, साथ ही शिव स्कन्द विशाख की प्रतिमाओं (४. ३. ६६) 


* इस प्रसंग में यह भी कद्दा जाय कि शक घोड़ियों का दूध भी दुदते थे। रूसी 
अब तक घोड़ी के दूध का दछ्दी जमाते हैं, और एक रूसी विद्वान्‌ का कहना है कि 
बेद में घोड़े का नाम जो दघिक्रा है सो इसी कारण कि वैदिक आये »त घोड़ी का 
'छ दूध जमाते थे । ह 
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ओर शिवभागवताः अथांत्‌ शिव के पुजारियों का भी ( ४. २. ७६ )।* 
इस शैव उपासना का प्रवत्तंक पुराण के अनुसार लाठ देश (सूरत-भरुच) 
का लकुलीश नामक पुरुष था जिसका काल अनुमान से दूसरी शताब्दी 
ईं० पू० है। इन शैवों का एक पन्थ पाशुपत भी था । 

हमने देखा दे कि बृहत्तर भारत के पहले उपनिवेशक प्रायः शैत्र थे। 
विदिशा में भागवत देलिउदोर के वासुरेव की पूजाथ बनवाये गरुडध्वज 
का उल्लेख हो चुका है । उससे प्रकग है कि वासुदेव की पूजा सात्वतों 
के बाहर भी चल गईं थी । 

किन्तु इसके बाद से सातवाहन युग के अन्त तक किसी पोराणिक 
मूर्ति या मन्दिर का कोई अवशेष नहीं मिला | क्‍यों ? प्रतीत होता है कि 
वैदिक कमंकाण्ड को फिर से जगाने की चेष्य ने इन भक्तिप्रधान धर्मों 
को भी दब्रा दिया था। स्प्रतियों में देवलकों अथांत्‌ मन्दिरों के पुजारी 
ब्राह्मणों की स्पष्ट निन्‍दा है। इसी से इस युग में बड़े और टिकाऊ मन्दिर 
बनने नहीं पाये | 

तो भी पौराणिक धम के कुछ ओर पहलू थे हो ओर देव-मूत्तियाँ 
भी थोड़ी बहुत थीं ही । स्वयं मनुध्द्वति (5. ६२ ) में गंगा ओर कुरु 
की तीथयात्रा की बात है। उषवदात के अभिलेख में प्रभापत ओर 
पुष्कर तीथों की चर्चा है | 

हेलिउदोर के गरुडघ्वज से सूचित है कि उस काल तक वासुदेव की 
गरुड-वाहन विष्णु से अनन्यता मानी जा चुकी थी। अ्मरकोश में भी 
वही बात है ओर वहाँ संक्रपण प्रद्यश्न ओर अनिरुद्ध के नाम भो हैं जो 
कि वासुदेव के व्यूद माने जाते थे । पतज्ललि ओर नानाधाट अ्मिलेख 
के काल तक वासुदेव के दो ही व्यूद थे, पहली शताब्दी ई० पू० तक 
यों चार हो गये थे । योघेय गण अपने सिक्‍कों पर स्कन्द को मूरत 
छापता'था और विम कफ्स शिव की। कनिष्क के सिक्कों पर स्तन्‍्द 
ईश ( शिव ) ओर वात (वायु ) की मूरतें 'भी हैंँ। तमितछ संबम्‌ 
के ग्रन्थों में बौद्ध विहारों के अतिरिक्त कल्यक्ञ, ऐयबत हाथी, 
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वज्रायुध (इन्द्र के बनच्र ), बलदेव, यूथ, चन्द्र, शिव, सुब्रह्मस्य, 
सातवाहन, जिन, काम ओर यम के मन्दिरों का उल्लेख है। यों बोद्ध 
जैन शैव भागवत पूजाओं के साथ जड-जन्तु-पूजाएँ मी थीं। सातवाहन 
या ऐयनार के मन्दिर में शायद सातवाहनों के कुल-देवता की पूजा होती 
हो। पद्चिनीदेवी नाम की सती की पूजा भी प्रचलित थी, जो सिंहल में 
अब भी हे। सूय मूर्ति की पूजा भी शायद कनिष्क के प्रशासन में भारत 
में(ईरगान से आई । मूलस्थानपुर (मुलतान) तथा पब्छिम भारत के अन्य 
अनेक स्थानों में सूयमन्दिर थे । उनके पुजारी शाकद्वीपी या मग अर्थात्‌ 
ईरानी ब्राह्मण होते थे | सूय की जो मूर्तियाँ यहाँ मिली हैं उनमें घुटनों 
तक ईरानी ढंग से जूता पहनाया रहता है। याज्ञवबल्क्य ( १, २७१, 
२६४७ प्र० ) में गणपति विनायक की पूजा ओर ग्रहों की पूजा का विधान 
है। गद्य सूत्रों में चार विनायक थे, इसमें एक है, पर है वह अ्रत्र भी 
अमंगलकारी ही, जिससे पीछा छुड़ाना ही पूजा का उद्देश था | 

शान्तिपब के नारायशीय प्रकरण (अ्र० ३२४४-६१ ) में वासुदेव-पूजा- 
धर्म का विवेचन है जो इस युग के अन्त का है। उसमें नारायण के 
अवतारों में गम दाशरथि का नाम भो है, पर उसकी पूजा का नहीं | 
लिंगपूजा का उल्लेख पहलेपहल अनुशासनपव के उपमन्युसंवाद 
(आ० ४७ ) में है। भीष्मपव ( अ० २३ ) में दुर्गास्तुति भी है, पर 
बह इस युग के बाद की वस्तु जान पड़ती हे । कृष्ण की गोपी-लौला की 
बात महाभारत में नहीं है । 

वैदिक मार्म से जैसे पोराणिक माग का विकास हुआ वैसे ही पुराने 
बोद्ध मार्ग से महायान का | पौराशिक मांग में मद्मपुरुषों को जैसे अवतार 
माना गया, वैसे ही इसमें बोधिसत्त्य | बुद्धत्व-प्राप्ति के तीन मांग कहे गये 
थे, एक अत यान, दूसरा प्रत्यक्‌ ( पच्चेक ) बुद्ध यान ओर तीसरा 
सम्यक्सम्बुद्ध यान । प्रत्यकूबुद्ध वह जिसे केवल अपने लिए बोध हो। 
नागाजुन ने तीसरे मार्ग को महायान ( बड़ा रास्ता ) नाम दिया और 
उसके मुकाबले में पहले दोनों को ढीनयान कहा । 
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8 ४. सातवाहन युग का समाज और आचार 
क. चातुवंण्य 


स्मृतियों में चार वर्णों ओर उनके कत्तव्यों का बहुत विचार है। 
सो क्या इस युग में जाति-भेद ( जात-पाँत ) स्थापित हो गया था ? 

हमने देखा है कि आर्य ओर दास इन दो जातियों का भेद आरम्भ 
से था। शुद्ध वे दास थे जो आयों के समाज का निचला दर्जा बन गये, 
इसलिए द्विज ओर शूद्र का अन्तर भी जाति-मेद था। धर्मशाख्रियों 
अर्थात्‌ समाज-विषयक विचारकों ने भारतीय समाज को मोटे तोर से 
चार दर्जों में बाँग | उनमें से चोथा दर्जा--शूद्ध --वस्तुतः प्रथक्‌ जाति 
था । पूर्व नन्‍्द युग से ज्ञत्रियों के बड़े बड़े कुल भी अपने को ज्ञत्रिय जाति 
कहने लगे, ओर उनकी देखादेखी कुछ ऐसे कुल जिनमें ब्राह्मण का 
धन्धा अरसे से होता आता था अपने को ब्राह्मण जाति कहने लगे | 

पिछले मौययों के बाद देश को बचाने वाले शुंग ओर सातवाहन 
दोनों वंश ब्राह्मणों के थे, इसलिए, इस युग में ब्राह्मणों का गोरव विशेष 
दिखाई दिया | धमंशार्त्रियों ने अब सारे आर्यावरत्ती समाज को चार वर्णों 
में बाँटने और वर्णों के काय नियत करने का यत्ञ किया | 

किन्तु आययावरत्ती समाज में अनेक ऐसे समूह थे जिन्हें उनके कार्यों 
ओर हैसियत को देखते स्पष्टतः ब्राह्मण ज्ञत्रिय वैश्य या शूद्र कहना कठिन 
था। वर्णों के संकर की बात धर्मसूत्रों ओर अथशास्र में भी थी, 'मनु' 
ने संकर की तथा वैसी अन्य कल्पनाओं से उन सब समूहों की व्याख्या 
की। “ब्राह्मण से वैश्य कन्या में अ्रम्बष्ठ पैदा होता है, '“' वैश्य से क्षत्रिया 
में मागध ओर ब्राह्मणी में वेदेह, *'' ब्राह्मण से अम्बष्ठ कन्या में आमीर | 
“** व्रात्य ब्राह्मण से ( वरात्य ब्राह्मणी में ) *' आवन्त्य, व्रात्य क्षत्रिय से 
भल्‍ल, मल्ल, निच्छिवि (लिच्छुवि) ** खस, द्रविड़, वैश्य ब्रात्य से ** 
सात्वत ( १०, ८-२३ ) |” “ये सब्न क्षत्रिय जातियाँ क्रियाश्रों के लोप से 
और ब्राक्षों के अदश्शन से घीरे धीरे वृषल बन गई “"' द्रविड, काम्न्रोज, 
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यवन, शक, *“” पहुव “*' किरात, दरद, खश ( १०, ४३-४४ ) |” 
अम्पष्ठों का गणराज्य अलक्सान्दर की चढ़ाई के समय सतलज- 
सिन्ध-संगम पर था। कुछ अम्बष्ठ लोग मध्यदेश में आ कर ऐसे धन्घे 
करते हों जिनमें ब्राह्मणपन और वैश्यपन मिला हो यह सम्मव है । 
आ।भीरों का देश अम्बष्ठों के निकट दक्खिन था, यही उनके अम्बष्ठ 
कन्याश्रों से उत्पन्न होने की कल्यना का आधार होगा | वैदेह का अथ 
विदेह का वासी, पर कौटलीय में बढ़े व्यागारियों का नाम वेदेहक है, 
जेसे आजकल मारवाड़ी | इसलिए उनमें भी वैश्यबाक्षण-रक्त मिश्रण 
माना गया। मल्लन और लिच्छुवि वात्य थे इसमें सन्देह नहीं, पर ब्रात्य 
क्षत्रिय कोन सा वर्ण हुआ? द्रविड काम्बोज आदि के क्षत्रिय से शूद्ध बनने 
की कल्पना भी मनोरञ्ञक है | पर इस कल्पनाओं से ही सिद्ध होता है कि 
चाए वर्णों में सम्रूचा भारतीय समाज ठीक न झयता, तो भी उसे ठोक 
पीट कर श्रंटायां ,जाता था। वास्तव में चातुबंण्य स्मृतिकारों का 
भारतीय समाज के वर्गीकरण का प्रयक्ञ मात्र था | 
स्मृतियों के चातुबंग्य ओर बाद की जातपॉत में कितना अन्तर 
था, सो इन प्रश्नों की-विवेचना' से प्रकट होगा । (१) क्‍या वर्णों के पेशे 
अलग अलग थे ? बेशक्र मनु बतलाता है कि कोन वर्ण क्‍या पेशा 
करे, पर जब्च बह बताता है कि श्राद्ध में' किन ब्राह्मणों क्रो न जिमाया 
जाय, तब्र प्रता चलता है कि उस युग में कुत्ते और ब्नाज पालने, मेदों 
और भमैंसों का रोजगार करने, हाथी बैल घोड़े ओर ऊेँट सधाने, विष 
बेचने तथा मुद टोने वाले ब्राह्मण भी थे ( ३.१५०-१७८ )। (२) क्या 
विभिन्न वर्णों में विवाह न होते थे ? मनु बहुत चाहता है कि विवाह 
सवर्शा ही हों, पर उसके विवाह और दायमाग प्रकरणों से पता लगता 
है कि असवर्ण विवाहों की चाल भी बहुत थी, ब्राह्मणों शुद्रों में भी 
काफी सम्बन्ध होते थे । (३) क्‍या विभिन्न वर्णों में खान-पान न. चलता 
था ? स्मृतियों में इसकी गनन्‍्ध भी नहीं है । तो भी कुछ श॒द्व जातियों से 
पहरेज़ का रिवाज था। पत्तंजलि के मह्यभाष्य ( २.४.१० ) से प्लनकट 
श्र 
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होता है कि कुछ: श॒द्र जातियोँ पात्र से तिरवसित थीं, जिन्हें श्राय लोग 
अपने बत्तनों में न खिलाते थे, किन्तु शंकों यवनों की गिनती उनमें न थी । 
(४) जो ब्राह्मण या क्षत्रिय तुच्छ धन्धों में लगे हुए, ये, उनके भी ब्राह्मण 
या क्षत्रिय कहलाने से क्‍या यह प्रकट नहीं होता कि जात-पाँत थी ? इसका 
उत्तर यह है कि पुराने ब्राह्मण ज्ञत्रिय कुलों के लोग जब अपने पद के 
प्रतिकूल धन्धों में लग जायें तच् कुछ काल के लिए, उनका ब्राह्मणपन 
या ज्षत्रिययन लोगों को याद रहता, पीछे मिट जाता था। बस यहीं तक 
इस युग में वर्णों का विश्नस हुआ था। इसीलिए, मनु” स्वयं कहता 
है( १०.६५ ) शुद्ध ब्राह्मण बन जाता है ओर ब्राह्मण शूद्र; ऐसे ही 
क्षत्रिय से पेदा हुए को समके और वैश्य से भी ।” 

इस प्रसंग में यह भी जानना चाहिए, कि इस युग तक आर्यों ओर 
दासों में काफी संकर हो चुकने के बावजूद भी पुराने ब्राह्मण (ओर क्षत्रिय 
वैश्य) कुलों का आय रंग-रूप बहुत कुछ बना हुआ था | पतंजलि कद्दता 
है (२.२.६ )-- ओर गोरा रंग, शुचि आचार, पिंगल (हलके रंग की) 
आँखें, कपिल ( भूरे ) केश ये भी ब्राह्मण के अन्दरूनी गुण होते हैं। 
इस वास्तविक नस्ल-भेद की नींव के ऊपर स्मृतिकारों का समाज के 
वर्गीकरण का प्रयज्ञ था। पर न तो उस मूल भेद से ओर न उस वर्गी- 
करण से समाज की तरलता रुकने पाई थी। सातवाहन युग के 
भारतीयों ने दुर ओर दुर्गभ देशों में उपनिवेश बसाये और चीन से 
जमनी तक के समुद्रों को लॉधा इधी से प्रकट है कि वे जात-पॉत ओर 
चोके-चूल्हे के बन्धनों से जकड़े हुए न थे । 

शक आदि जातियों जो मध्य एशिया से इस युग में भारत आइ, 
उनका समाज़ जन-मूलफ था। उनके लेखों में उनके जनों की खाँपों का 
बराबर उल्लेख रहता है। भारतीय समाज से, जो जन दशा को लाॉध 
चुका ओर डिसिप्रें ग्राम श्रेणि पूण आदि संस्थाओं का विकास हो चुका 
था, उन जन-जातियों का सम्वक होने पर एक दूसरे पर कैशा प्रमाव 
हुआआ, यह समाजशाज्जीय इतिद्ास की बड़ी समस्या है। गोतमीपुत्र 
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सातकर्णि के विषय में उसकी माँ जब अपने लेख में कहती है कि उसने 
चातुबंग्य का संकर रोक दिया, तब उसका यही अर्थ है कि उसने 
पुराने भारतीय समाज में इन नई जातियों के मिलने की रोक-थाम की | 

ख. ख्त्री-पुरुष-धम 

स्मृतिकारों ने नियोग, मोक्ष ओर स्त्रियों के पुनर्विवाह पर रोके लगाने 
के प्रयत्ल किये, तो भी इस युग में वे प्रथाएँ जारी रहीं यह स्मृतियों से 
ही सूचित होता है। ध्यान रहे कि इससे पहले ख्री-पुरुष-सम्बन्धों में 
शिथिलता बहुत थी ओर उसी को रोकने का यह प्रयत्न था। पुरानी 
शिथिलता का सब्र दोष तथा बन्धन स्रियों पर ही लगाना आज हमें ठीक 
नहीं लगता, पर इस अंश में मनु पिछले स्मृतिकारों की श्रपेत्ञा उदार 
है। और उसके इन कथनों में विवाह का उच्चतम आदश है कि 
“पति के लिए भार्या देवताओं की देन है,'"'एक दूसरे के तईं 
मरते दम तक सच्चा बर्ताव यही संक्षेप से सत्रीपुरुष का परम धर्म है 
(६, ६४, १०१ )” 

भारत में जननशास्त्र का अध्ययन उपनिषदूकाल से चला आ 
रहा था। मनु के असपिण्ड असमगोत्र विवाह के नियम ओर ऋतुकाल- 
विषयक उपदेश ( ३. ५-१०, ४४-४० ) सुजनन की दृष्टि से ही 
हैं। पचब्छिमी देशों ने निकट विवाद के बुरे परिणामों को अब जा कर 
पहचाना है । 5 

ग. आश्रम-धम 

संन्यास आश्रम पहले केवल ब्राह्मण पुरुषों के लिए था; बुद्ध 
ने उसे सब के लिए. खोल दिया था। बौद्ध माग की प्रेरणा से बहुत 
लोग संन्यासी बन कर्तव्यों से भागने लगे, जिसका कुपरिणाम मौय युग 
के अ्रन्त में दिखाई दिया | इस युग में उसकी प्रतिक्रिया हुईं। मनु! 
गरहस्थ आश्रम के गुण गाता नहीं थकता। महाभारत के व्यंग्य ओर 
उद्गार ओर भी जोरदार हैं-- आपत्काल में संन्यास लेना चाहिए 
बुदापा आ जाने पर या शत्रुओं से दुगति किये जाने पर । '" मौन धार 
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कर केवल अपना भरण करते हुए धर्म का ढोंग रच गिरा जा सकता है, 
जिया नहीं । ** जंगलों में यों सुख से जिया जा सकंता है यह सोच कर 
कुछ मन्द कुलीन अजातश्मश्र (जिनकी दादी मूँछ नहीं उगी ऐसे) द्विज 
घर-चार छोड़ संन्यासी हो गये ( शान्ति० १०, १७ प्र०, ११, १-२ ) 

इससे भी बढ़ कर पते की दो कहानियाँ हैं। जाजलि मुनि ने समुद्र 
के किनारे बड़ा तप किया | उसे सिद्धि हो गई और वह समुद्र में जहाँ 
चाहे तैरने लगा | उसके बाद उसने एक जगह बैठ और तप किया | 
उसके केशों में गोरैया के जोड़े ने घोंसला बना ,लिया | | वे उड़ कर 
आती जाती, पर जाजलि हिलता नहीं । उन्होंने वहाँ अंडे दिये, फिर 
बच्चे जने | उन बच्चों के पंख निकले, फिर वे भी उड़ने जाने आने 
लगे । जाजलि उनकी सब्र चेष्टाओं को अनुभव करता, पर हिलता नहीं | 
अन्त में वे वह धोंसला छोड़ चली गईं | तत्र जाजलि भी उठा और 
बोला-- मैंने घम पा लिया ! आ्राकाश से पक्तनी बोले--वाराणसी का 
तुलाधार धर्म को तुमसे अधिक जानता है ! जाजलि चकित हो वाराणसी 
चला। तुलाघार एक पंसारी था। उसने जाजलि को देख पूछा--जाजलि, 
तुम्हारे केशों में गोरैया ने घोंघला बना लिया था, तुम धर्म की जिज्ञासा 
करने आये हो ? जाजलि और भी चकित हुआ । ठुलाधार ने उसे घर्म 
का उपदेश देते हुए कहा कि मेरी यह तराजू सब लोगों के लिए. समान 
टिकी रहती है। में कभी इसकी डंडी नहीं मारता, ईमानदारी से 
अपना धन्धा करता हूँ, यही मेरी धर्म की सिद्धि है ( शान्ति० आ० 
२६७-७० )। 

एक ओर ब्राह्मण कोशिक था जिसने पेड़ तले तप किया। एक 
दिन पेड़ पर बैठी बगली ने उसपर वीठ कर दी। कौशिक ने आँख 
उठा कर देखा तो बगली भस्म हो गिर पड़ी । कौशिक को दुःख हुआ, 
पर अपनी सिद्धि पर श्रभिमान भी | उस दिन भिज्षा करते वह एक घर 
पहुँचा | वहाँ त्री ने कहा--ठहृरो, कुटम्बिनी बर्तन माँज कर आती है । 
इतने में उस कुटुम्बिनी का पति भूखा घर लौठा श्रोर वह उसे खिलाने औ्रौर 
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मधुर वाकक्‍्यों से बहलाने लग गई । उस बीच उसे ब्राह्मण की याद श्राई 
तो वह भिक्षा ले बाहर आई । उसने कौशिक से क्षमा माँगी, पर कौशिक 
बिगड़ने लगा | वह बोली-- तुमने क्रोध से बगली को जला डाला 
सो मैं जानती हूँ, पर, द्विजोत्तम, क्रोध मनुष्यों का शरीर में टिका शत्रु 
है, जो क्रोध ओर मोह को छोड़ दे उसे देवता ब्राह्मण जानते हैं।” 
कोशिक ने चकित हो स्त्री से पूछा--तुम्हें धर्म की सिद्धि कैसे हुई? 
सत्री ने कहा--मैं एकपल्नी ( एक-पतिज्रता ) हूँ, अपने बड़ों कुट्ठम्बियों 
देवों पितरों अतिथियों की सेवा करती हूँ '“', और तुम्हें अधिक 
जानना हो तो मिथिला में रहने वाला व्याध तुम्हें धर्म का तत्त 
बतलायगा । कोशिक ने उसी दिन मिथिला की राह ली। वहाँ पहुँच 
एक सूना ( कसाईघर ) में उसने व्याध को म्गों भेंसों ओर सूझअरों के 
मांस बेचते देखा। व्याध ने उसे देग्व कहा--एकपत्नी ने तुम्हें मेरे 
पास क्यों भेजा है सो मैं जानता हूँ, चलो घर चलें। कोशिक ओर भी 
चकित हो व्याध के पीछे-पीछे गया । घर जा कर उसका आतिथ्य कर 
व्याध ने उसके प्रश्नों का विस्तार से उत्तर दिया, जिसका सार यह था कि 
साधु आचार ओर दम ( इन्द्रिय-निग्रह ) यही धर्म है। हिंसा अहिंसा 
की विवेचना करते हुए, व्याध ने कहा- क्या खेती में धरती के कोड़ों 
की हत्या नहीं होती, क्या पानी पीते हुए. कीयाशुओं की हत्या नहीं होती, 
“क्या मनुष्य मनुष्यों को दास-भोग से ( दास या मजदूर रूप में उनके 
खून-पसीने का फल खा कर ) नहीं खाते ?” कोशिक ने व्याध से पूछा-- 
आखिर आपको सिद्धि कैसी हुई यह तो कृपा कर बताइए। व्याध ने 
कहा--चलो भीतर तो बताऊँ । घर के भीतर ले जा कर व्याध ने उसे 
अपने माता-पिता का परिचय कराया और कहा, ये मेरे देवता हैं, इन्हीं 
की पूजा से मुझे सिद्धि हुई है | वृद्धों से असीस दिला कर वह उसे बाहर 
लाया औंर बोला--देखो ब्राह्मण, तुम अपने माता-पिता की अनुमति 
विना उन्हें छोड़ वेद पढने को भाग आये, इसी से तुम्हारा तप सफल नहीं 
हुआ, श्रब जा कर उनकी सेवा करो । कौशिक धमज्याध के उपदेश 
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से पूरी तरह तृप्त है अपने माता-पिता के पाल लौथ और उनकी सेवा 
में बुट गया ( बन० आऋ० २०६-१६ ) । 


6-५, सातवाहन युग की कला 


क. महाराष्ट्र ओर उड़ीसा की क्ेणों 

पहाड़ की चद्यान काट कर चेत्य और विहार बनाने की जो कला 
मौर्य युग में चली थी उसका शुंग-सातवाहन युग में बड़ा उत्कष हुआ | 
उन गुहाओं को उनमें खुदे लेखों में लेण ( लयन ) या सेलघर 
( शैलगृह ) कहा है । वे महाराष्ट्र छत्तीसगढ़ और उड़ीसा के पहाड़ों में 
हैं। मराठी में उन्हें अत्र भी लेणी तथा उड़ीसा में गुम्फा कहते हैं | 

महाराष्ट्र में भाजा कोंडाना, पितलखोरा, अजिंठा, बेडसा, नासिक, 
काले, जुनर में वेसी लेणें हैँ ) ये सत्न बौद्ध विहार हैं। इनमें से काले 
वाली प्रायः सब से पीछे की, लग० ६५ ६० पू० की है। श्रजिंठा की केवल 
दो लेणं->सं० १० और ६--इस युग की हैं, बाकी बाद की । बोडों में 
सामूहिक पूजा की प्रथा थी, जो कि जैनों में न थी। इसलिए इन लेणों 
में उपस्थान ( हॉल ) बने हैं | काले विहार के दाता श्रेष्ठी भूतपाल का 
कहना है कि उसका सेलघर जंबुदिपम्हि उत्तमं--भारत में श्रेष्ठ-था, 
ओर सो बात टीक है। आकार में वह किसी बड़े भवन के बराबर है, ओर 
उसके मुकाबले में अशोक और दशरथ मौय की खुदवाई गुफाएँ. नमूने 
मात्र लगती हैं। पर इन बड़ी लेणों की शैली में भी फूस के छाजनों की 
अनुकृति है | प्रत्येक लेण एक ही चद्ठान में से काटी गई है| दो एक 
लेखों में मूत्तियाँ मी कटी हैं । भाजा लेण की भीत पर चिपटे उभार 
में सू और इन्द्र की मूर्तियाँ खुदी हैं। बेसी उभारदार# मूर््तियाँ इस युग 
की विशिष्ट वस्तु हैं । 

# अर्थात्‌ जो किसी भौव पर उमरी दो, 'कोरी हुए! मृत्ति की तरह भीत 


ते अलग न हो सके - 'बासस्‍्सो रिलिएबो? (इतालवी परिभाषा जी अंभ्र॑ंजी मैं 
'भलती दे । ) 
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उड़ीसा के उदयमिरि और खेएइगिरि की गुग्फाएँ जैम मठं हैं। 
इनमें से हातीगुम्फा में खारवेश का प्रसिद्ध अभिलेख है। खारबेल की 
रानी की बनवाई रानीगुम्फा दोम॑जिली है । इसके द्वार पर मूर्सियों का 
एक लम्त्रा पद्टा है। उसे देख कर यह भान होता है कि यह पत्थर की 
मूर्ति न हो कर एक ही साथ चित्र और काठ पर की नक्काशी है। उड़ीसा 
में आज मी काठ पर ऐसा काम होता है जो रंग दिया जाता है और 
तत्र उभरा हुआ चित्र जान पड़ता है ।” 

छत्तीसगढ़ के सरगुजा प्रदेश में सीताबंगा ओर जोगीमारा गुफाएँ 
पास पास हैं। सीताबंगा गुफा एक प्रेज्ञागार (नाव्यशाला) थी, जोगीमाय 
वरुण-मन्दिर जिसमें कोई देवदश्शिनी ( देव-प्रेरणा से भविष्यवाणी करने 
वाली ज्री ) रहती थी। जोगीमारा की भीतों पर चित्र भी अंकित हैं जो 
भारतीय चित्रकला के प्राचीनतम उपलब्ध नमूमे हैं। किसी अनाड़ी 
चित्रकार ने बाद में उनकी सुन्दर रेखाश्रों के ऊपर भद्दे टंग से रंग पोत 
दिया है। अजिंठा लेण ६-१० में भी चित्र हैं। वेषभूषा--भारी भारी 
आशभूषण तथा पुरुषों के मुंडासों के गेंद जैसे फुँदनों--से वे भी इस युग 
के निश्चित होते हैं । 

ख. भारहुत और साँची की वेदिकाए और तोरण 

इस युग के कारीगरों की दूसरी बड़ी देन मारहुत और साँची के 
स्तूपों के चोगिदं की वेदिकाएं ( पत्थर की बाड़ें ) ओर उनमें के तोरण 
(दरवाजे ) हैं। भारहुत बधेलखंड में सतना के पास है। वहाँ की वेदिका 
ओर तोरण के अवशेष अब कलकत्ता संग्रहालय में हैँ । साँची विदिशा 
के पास है। वहाँ के बड़े स्तृप की वेदिका में प्रत्येक दिशा में एक तोरण 
है | दो ओर स्तूपों की भी वेदिकाएँ हैं जिनमें से एक में एक तोरण है । 
भारहुत के तोरण पर  शुंगों के राज्य में” घने होने का लेख है; सॉँची 
के बड़े स्वृप का दक्लिनी तोरण “राजा श्री सातकर्शि के आवेशनी 
( कारीगर ) वासिष्टीपुत्र आनरद का दान हे--५४७ ह० पू० वाले 
गोतपीपयुंत्र सातकर्णि के । सोची बाले तोरणों के संभों के बीच विद्दरी 
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सूचियां ( बँडेरियाँ, आड़ी पाटियाँ ) हैंजो बीच में कुछ कमानीदार हैं । 
तेरणों के प्रत्येक खंभे, प्रत्येक सूची ओर प्रत्येक उष्णीष ( दांब, खंमे 
की-सीध में ऊपर बढ़े पत्थर ) पर सजीव भूर्त हृश्य' कटे हैं। वेदिकाओं- 
के थंभों श्रोर सूचियों पर ,भी सुन्दर मूर्लियों काटी गई हैं। थंभो पर मानो 
ऊपर की बंडेरियों का बोक केलने की चोमुखे हाथी ब्रोने आदि बने हैं 
तथा उनके बाहरी ओर मानो सहारा देने के लिए. ललित भाक+मंगी में 
वृक्षों पर रहने वाली यक्षिणियों । 

मूत्ते दृश्यों में बुद्ध जीवनी की अनेक घटमाएँ, जीतक कहानियाँ 
तथा उस युग के लोक जीवन ओर इतिहास के चित्र तथा कुछ ब्यंग्य 
चिंत्र भी हैं । सभी खूब जानदार ओर वास्तविक हैं। भारहुत के अमेक 
दृश्यो के शीर्षक उनके नीचे खुद्रे हैं, साँची वालों की विद्वांननों ने यत्नपूषक 
पहचाना है। किन्तु बुद्ध की मूर्ति उनमें कहों नहीं हे । बुद्ध का संकेत 
उनके चरण आसन या बोधिवृक्ष आदि से किया गया है | 

ये वेदिकाएँ ओर तोरण सच्च पत्थर के हैं, पर ठीक काठ के नमूनों 
पर बनाये गये हैं। उष्णीषों के जोड़ लकड़ी के जोड़ो की तरह तिरछे 
काटे गये हैं। उनपर मूत्तियों की खुदाई भी चन्दन या हाथीदाँत की 
नकक्‍काशी के नमने पर हुई हे। उन्हें पत्थर पर उभरे या काटे हुए चित्र 
कहना चादिए.। भारहुत की कंला में सॉँची वाला सुथरापन नहीं है 
वह ठीक लोक-ऊला है । 


ग. मिट्टी के ठिकरे ओर मूत्तिकला 


बही शोक-कला' इस युग के उन मिट्टी के पक्राये टिकरों में प्रकट होती 
है ओ हजारों की संख्या में जहाँ तहाँ पाये जाते हैं और जिनका चिप्रदे 
डॉल के हभारें हुए चित्रों से शुंग-सातवाइन युग का होना पहचाना 
अआँतों हैं। इनमें उस युग का लोक-नीवन बड़ी वास्तत्रेकता से अंकित 
हैं। सहं॑जाति से पाये गये एक टिकरे पर कण्व के आश्रम में .दुष्प्रन्त का 
आंममन तथा कौंशार्मी केःएक- टठिकरे फर वारसंवर्दंताहरश का दृश्य 


स्मृतियों दशनों पौराणिक धर्म और महायान का उदय १०७: 


हृदयग्राही रुश में अंकित -है ।# पूजा के लिए पत्थर या धातु की पट्टी पर' 
मूत्ति उभारने की प्रथा भी थी वैसी पट्टियों को आयागपट या आये- 
वती कहते थे । मथुरा से शक ज्ञत्रपों और उनके ठीक बाद के काल' 
( पहली श० ई० पू० ) के जैन आयागपट मिले हैं, ओर उनपर की 
मूत्तियोँं भी उसी तरह चिपटे उभार में हैं । 

इन उमभारी मूर्तियों के अतिरिक्त खुली मूत्तियाँ मी बनती थीं। मास 
के प्रतिमानाटक से पता मिलता हे कि प्राचीन भारत में राजवंशों के 
देवकुल बनाने की प्रथा थी। प्रत्येक राजा की मृत्यु के बाद उसकी 
मूर्ति उसमें स्थापित की जाती थी। हमने देखा है कि वैसी राज-मूत्तियोँ 
महाजनपद ओर पूवनन्द युग से बन रही थीं ( ऊपर ए० १३६ )। 
नानाघाट में पहले सातवाहनों का देवकुल था। वहाँ की मूत्तियों के. 
अब केवल पैर तथा उनके नीचे की पावटियाँ बची हैं जिनपर राजाओं 
के नाम खुदे हैं । 

घ. गान्धारी शेली 

कला के उक्त नमूने प्रायः पहली शताब्दी ई० पू० तक के हैं। इसके 
ठीक बाद पहुव राजा अज या उसके उत्तराधिकारी के काल से कपिश- 
गन्धार में एक नई कला का उदय होता है जिसका विषय बोद्ध है ओर 
“शैली सरसरी निगाह से देखने में यूनानी । इस शैली को गान्धारी शैली 
नाम दिया गया हे और इसकी हज़ारों मूत्तियोँ मिली हैं। फ्रांसीसी विद्वान: 
फूशे तथा अंग्रेज विद्यान्‌ विंग स्मिथ और सर जोन माशल का मत था 
कि बुद्ध मूत्ति की कल्मना इसी शली के कारीगरों ने की, इसी से. 
भारत में कोरी हुई मूत्तियों का रिवाज चला तथा आगे की भारतीय मूत्ति- 
कला पर इसकी अमिट छाप पड़ी । दूसरी तरफ़ हैवेल ( अंग्रेज ), आनन्द 

कुमारस्वांमी, का? प्र० जायसवाल तथा कृष्णुदास उस स्थापना का 


# जयचन्द्र बिधालक्रार (१५५२)--इ तिहासप्रवेश ४थे संस्क्र० ए० ३१, ५5॥ 
इस ग्रन्थ के प्रतीक आगे भनेक चित्रों के बारे में केबल इ प्र संकेत से दिये जायगे 8 
उसके आगे की संख्या एष्ठसचक होगी । 


श्धयद भारतीय कष्टि का क ख 


यूरा प्रतिष्रेथ करते हुए कहते हैं कि यह कशा मदहांगान-अमुथावी पहय 
ओर ऋषिक राजाश्रों के एकाएक चुद्ध मृर्ति की माँव करने से खड़ी हुई, 
पहवों ऋषिकों के पास अ्रपनी कोई मूर्तिकला म थी, गन्धार में बसे हुए 
जिन यूनामी-वंशज कारीगरों से उन राजाशओं ने काम लिया उन्होंने 
भारतीय कला की भावमय व्यज्ञना को यूनानी कला की वास्तविकता के 
साथ मिलाने का प्रयत्ञ किया, पर वे इसमें विफल रहे, गान्धारी कला 
में उन दोनों विशिष्टताओं में से एक भी प्रत्फुथित न होने पाई। दूसरा 
मत अधिक साधार है, तो भी इसमें ओर खोज की आवश्यकता है । 

इस विवाद में अथवा भारतीय कला-इतिहास के श्रनुशीलन में मेरे 
जानते किसी ने भी इस ओर ध्यान नहीं दिया कि शकों ऋषिकों को श्रपनी 
कला भी कोई थी, ओर कि वह कैसी थी। पेशावर सग्रदालय में उरशा 
की कागान दून से मिली सरपट भागते हिरन-जोड़े की अत्यन्त सजीव 
ठोस सोने में बनी मूत्ति हे | १६ सो बीसों में एक जर्मन विद्वान्‌ ने उसे 
देखा तो उसने यह माना कि उसके कागान से पाये जाने की बात मूठ 
है और कि वह बलिन संग्रहालय से चुरा कर लाई गई है। पहले विश्व- 
युद्ध के बाद अंग्रेजों ओर उनके मित्रों ने जमंनी पर अधिकार किया था, 
तत्र वे उसे चुरा ला सकते थे। उस विद्वान ने बलिन पत्र लिखा ओर 
आर जब तक उसका उत्तर न आया वह पेशावर के आसपास टिका रहा। 
जब उसके पास यह लिखा आ गया कि बलिन संग्रहालय वाली मूरत 
वहाँ सही-सलामत है, तब्र उसने माना कि वह मूरत कागान से मिली है! 
बलिन वाली मूरत रूस की दोन दून से मिली थी |# शकों सर्मातियों की 
समान कृष्टि की चर्चा हो चुकी है (ऊपर प्ृ० १७३) ओर कागान ओर 


# मुझे यह कद्ानी १९४६ में पेशावर संग्रद्यलय के विद्वान्‌ पठान अध्यक्ष श्री 
अ० शकूर ने सुनाई थी । अधिक पूछताछ के लिए तब समय न था और शसका 
किसे ध्यान था कि पेशावर विदेश बन जायगा जहाँ से भार में कोई सूचना 
अगाना अत्यन्त कठिन दो जायगा ? अपनी स्मृति के भाधार पर पध्लुके लगता है 
कि अर्जिठा की एक प्रसिद्ध भाकृति उसी की अंनुक्षति दै। 


स्थृतियों दशनों पौयणिफ धर्म ओर महायान का उदय १८७ 


दोन की इन मूत्तियों का मानी एक साँचे में टला होना मार्क की बात है। 
भारतीय कृष्टि में शकों ऋषिकों की देन भी खोज का मदत्त्वपूर्ण विषय है। 

डा, मथुरा और अभरावती के कला-सम्प्रदाय 

पंजाब, सजस्थान, गंगा काँठे ओर दक्खिन के बीच दिल्ली 
की जो केन्द्रीय स्थिति है, जब दिल्‍ली नहीं थी तब्र मथुरा उस स्थिति को 
निभाती थी । इसीलिए कनिष्क वंश की पेशावर के साथ-साथ दूसरी 
राजधानी मथुरा भी रही | उस वंश की छुत्रच्छाया में मथुरा में मूर्तिकला 
का एक सम्प्रदाय पनप उठा जिसकी सैकड़ों कृतियाँ श्राज भी मिलती हैं, 
जिनमें से अनेक भारतीय कला के श्रेष्ठ उदाहरण हैं। यह सम्प्रदाय भारत 
की पिछली कला-परम्परा के अनुसार है, इसपर गान्धारी शैली का ज़रा 
भी प्रभाव नहीं | कनिष्क की खंडित मूर्ति (इ प्र १३०) इसी की कृति है । 
इसकी ओर प्रसिद्ध मू्ियों में एक प्रसाधिका (रानी की » गार-सहायिका) 
की बड़ो भव्य है; एक महाभारत की कहानी के अनुसार ऋष्यश'ग की | 
ऋष्यश्श ग ऋषिकुमार था जिसने जवान होने तक किसी स्री को देखा न 
था। जब पहलेपहल देखा तब जो भोलापन और चकित मनोभाव दिखाया 
वह इस मूत्ति में कमाल का अंकित है। एक मूर्ति कुबेर की है। उसे 
व्यंग्यचित्र कबना चाहिए.। मोटे पेट को दुपई से थामे मुसकराते पूं जी- 
पति कुबेर बेठे हैं। इसकी नकल सीता काँठे द्वारा चीन पहुँची जहाँ आज 
भी पू-थाइ नाम से यह बनती है। युरोर के शोकीन इसे भाग्यदायक 
मान कर मेँगाते ओर घरों में रखते हैं। भारत के झग्रेजी-पढे भी उसकी 
नकल करने लगे हैं| वे इसे हँसता बुड॒ढा कहते हैं । 

आन्भ्र देश के गुंदरर जिले में कृष्णा तट पर अमरावती में पुराना 
स्तूप था| तीसरी शताब्दी ई० में इसे संगमरमर की चीपों से ढका 
गया ओर इसके चारों ओर संगमरमर की बाड़ बनाई गई जिसे जी खोल 
कर मूर्तियों ओर अलंकरणों से सजाया गया। बह समूची कृति बहुत ऊँचे 
दर्ज की है। उसकी कला में कहीं कहीं रोमी प्रभाव की झलक है, जो 
रोम के साथ चलते व्यापार के कारण स्वाभाविक ही था | 


श्द्द भारतीय कृष्टि का क ख 


च« देवमूत्तयों और मन्दिरों का अभाव 

भारत में मूर्तिकला महाजनपद युग से चली आती थी। सात- 
वाहन युग के वाद्य में देव-प्रतिमाओ्रों के जो उल्लेख हैं उन्हें भी हमने 
देखा | फिर भी इस युग की कोई पौराणिक देवमूत्तियाँ और उनके 
मन्दिर क्‍यों नहीं मिले ? यह बड़ी समस्या है । 

मेरे गुरु स्व० आचाय का० प्र० जायसवाल ने इसका यह समाधान 
किया था कि कुषाण वंश ( और कनिष्क वंश ) के कट्दर बोंद्ध शासकों 
ने उन्हें नष्ट कर दिया । राय कृष्णदास का भी इस व्याख्या से सन्तोष 
हो गया है। किन्तु कुपाण ओर कनिष्क वंश के राजाश्रों में कद्दर बोद्ध 
कोन था ? और उस युग की भारतीय जनता प्रजापीडक शासन को कितने 
दिन टिकने देती ? एकमात्र कुपाण के बेटे विम का प्रजापीडक होना 
प्रसिद्ध है। पर वह शिव का उपासक था। उसके सिक्‍कों पर नन्‍्दी के 
सहारे खड़े त्रिशूल-धारी शिव को मूत्ति है।. कनिष्क ने शिव स्कन्द ओर 
दूसरे देव-देवियों की मूत्तियाँ अपने सिक्कों पर छापीं। उसके वंश का 
शिवाड्ड सिक्का इतना चला कि तीसरी शताब्दी में जबत्र उससे मव ओर 
बलख का राज्य ईरान के सासानी शाहों ने लिया तब्र उन्हें भी वहाँ शिव- 
नन्‍्दी वाला सिक्का चलाना पड़ा। फिर दक्खिन भारत में तो कृषाण ओर 
कनिष्क वंश का राज्य कभी पहुँचा नहीं, वहाँ से मृत्तियाँ ओर मन्दिर केसे 
लुप्त हो गये ? इस दशा में यह व्याख्या ठीक नहीं लगती | 

सच बात यह है कि इस युग तक के वादआय में देवमूत्तियों के जो 
उल्लेख हैं उनसे यह प्रतीत नहीं होता कि मूत्तिपूजा साधारण ओर 
व्यापक रूप में चल गई हो । पौराणिक धम का इस युग में उदय मात्र 
हुआ । भागवतों के पूजा-स्थान सामूहिक भजन के बाड़े ही थे (ऊपर प्र० 
१२१)। आयागपटों पर या अन्य रूप में छोटी छोटी अ्रस्थायी मूत्तियाँ 
विशेष अबसरों पर पूजी जाती होंगी। सिक्कों पर की देव-मूत्तियों से मूत्ति- 
पूजा का रिवाज सिद्ध नहीं होता । मूत्तिकला थी, पर मूत्तिपूजा का श्रभी 
आरम्म मात्र हुआ था । 
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दूसरी शताब्दी के अन्त से राजनीतिक नक्शे में उलठ्फेर होने 
लगा । लागदेश में श्राभीरों ने पच्छिमी ज्षत्रपों से स्वतन्त्र राज्य खड़ा 
कर लिया । दक्षिण कोशल के एक सातवाहन-सामन्त ने कनिष्कवंशज 
सम्राट वासुदेव के काल में कोशाम्बी पर चदाई कर उसे ले लिया। 
वासुदेव के बाद ( लग० २१० ई० ) सतलज जमना के बीच योधेय 
ओर कुणिन्द गण विद्रोह कर स्वतन्त्र हो गये । पूर्वी राज- 
स्थान में मालव गण कज्षत्रप राज्य से स्वतन्त्र हो गया । गंगा कठे में भी 
तर।धिक साम्राज्य तब खड़ा न रह सका | वहाँ एक भारशिव-नाग वंश 
उठ खड़ा हुआ जिसकी शाखाएँ मथुरा में, उसके सवा सो मील दक्खिन 
सिन्ध-परा-संगम पर पद्मावती में तथा शायद उत्तर पश्चाल की राजधानी 
अहिच्छ॒त्रा में भी राज करने लगीं। सातवाहन साम्राज्य भी टूट गया। 
कुन्तल ( दक्खिनी महाराष्ट्र, उत्तरी कर्णाटक ) में उसके उत्तराधिकारी 
चुटुसातवाहन हुए; श्रान्त्र देश में इच्चाकु, बृहत्फलायन ओर शालंकायन 
वंशों के राज्य स्थापित हुए | 

वासुदेव का उत्तराधिकारी कनिष्क रेय और उसका वासुदेव श्य 
हुआ | वासुदेव श्य के हाथ से पच्छिमी पंजाब भी निकल गया, वहाँ 
स्थानीय राजवंश खड़े हो गये। २२४ ई० में ईरान में पाथव वंश का 
राज्य समाप्त कर अ्रदंशीर पापकान ने सासानी राजवंश स्थापित किया | 
उसने मकरान तक जीतने के बाद भारत की पच्छिमी सीमा के कलात 
प्रदेश को भी ले लिया तथा मध्य एशिया में मबं ओर बलख भी वासुरेव 
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रय से छीन लिये, जिसका राज्य तब अफगानिस्तान ओर सुग्ध में बाकी 
रहा । सुग्ध के उत्तर से जआन-ज़ञ्मान लोग, जो अल्तइक दृवंश के थे 

ऋषिक राज्य को कमजोर पा सुग्ध पर धावे मारने लगे | 

लग० २५० ईं० में भारशिव राजा का सेनापति  विन्ध्य-शक्ति 
प्रसिद्धि में आया | वह विन्ध्य प्रदेश का था ओर उसने विन्ध्य की दृढ 
गदबन्दी की थी, इससे उसका यह नाम पड़ा । वह वाकाठक वंश का 
था। उसने विदिशा ओर अवन्ति जीत भारशिव राज्य में मिला दिये। 
अवन्ति छिन जाने पर क्षत्रप राज्य मुख्यतः सुराष्ट्र कच्छु ओर सिन्ध में रह 
गया । विन्ध्यशक्ति का बेटा प्रवरसेन पिता से भी योग्य निकला। भार- 
शिव राजा भवनाग के कोई पुत्र नहों था | उसने अपनी बेटी का प्रवरसेन 
के बेटे गोतमीपुत्र से विवाह कर उसे अपना उत्तराधिकारी बना दिया। 
भारशिव राज्य की बागडोर यों प्रवरसेन के हाथ आ गई । उसने राज- 
स्थान के अंश, महाराष्ट्र, दक्षिण कोशल ओर आन्ध्र को भी जीत साम्राज्य 
में मिलाया । तभी वीरकूच्च नामक पुरुष ने, जो गोतमीपुत्र वाकाठक की 
तरह नाग राजा का दामाद था, तमिव्ठ देश को जीत काश्री में पल्‍लव 
राजवंश स्थापित किया । 

सासानी शाहानशाह वरहान रेय ने र८रे ई० में शकस्थान ओर 
शायद सिन्ध भी जीत अपने बेटे वरह्मान को सकानशाह ( शकाधिपति 2) 
पद दे वहाँ का उपराज नियत किया । २६३ ई० में वरहान रय की 
मृत्यु पर वरह्ान रेय ने मुकुट पहना । उसके दादा के छोटे भाई नरसेः 
ने उसे चुनोती दी । दोनों में युद्ध हुआ | सम्राद प्रवरसेन ने तब भारत 
से सेनापति मयूरशर्मा को उस ग्ह-यद्ध में वरहान का साथ देने शकस्थान 
भेजा | मयूरशर्मा क्ाटक का था और पहले कॉंकण ओर राजस्थान 
में सम्राट की ओर से लड़ चुका था| घरेलू युद्ध में नरसेः की जीत 
हुई |# प्रवरसेन ने अपनी लोटती सेना द्वारा सुराष्ट्र के क्षत्रप राज्य 


#शाद नरसेः अपने पाइ्कुली अभिलेख में कदता दे कि अवन्ति-राज ने बरहान 
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को आधिपत्य में ले लिया | कादम्ब मयूरशमा को उसने पल्लव महाराजा 
से कर्णाटक प्रदेश दिला कर उसका अभिषेक करा दिया | मयूरशर्मा के 
वंशज 'वर्मा' बन गये | रे३२ ई० में प्रवरसेन ने ज्षत्रप वंश को मिटा कर 
सुराष्ट्र को भी अपने सीधे शासन में ले लिया । उसके प्रायः १२ बरस 
पीछे उसकी मृत्य हुई । 

प्रायः उस काल तक कनिष्फ वंश का राज्य टुकड़े ठुकड़े हो चुका 
ओर उसकी जगह अफगानिस्तान और पच्छिमी गन्धार में ५ छोटे छोटे 
राज्य हो गये थे। जआन-जञ्ब,न लोग सुग्ध मव ओर बलख में भी आ 
बसे थे। ज़आन-ज़ञान उनका चीनी नाम था, पारसी और रोमी उन्हें 
ख़ियोन कहते, पहवी में उनका नाम हश्रोन तथा उनके सिक्कों पर 
उयोन है । 

विन्ध्यशक्ति का समकालिक गुप्त नामक राजा शायद अयोध्या में 
था | उसके पोते ने अपने को चन्द्र-गुत कहा । मिथिला के लिच्छुविगण 
की शक्ति साढ़े सात सो बरस साम्राज्यों के अधीन रहने के बाद भी बनी 
हुई थी। चन्द्र'शु्त ने लिच्छुवि कन्या कुमारदेवी से विवाह किया ओर 
दोनों राज्य मिल गये । उनके बेटे समुद्र-गुत का अभिषेक ३२२० ई० भ॑ 
हुआ । उसने मगध को जीता ओर पश्चाल मथुरा के राजाओं को हराया । 
फिर प्रवरसेन के आँख मूँदते ही मगध से सीधे दक्खिन चढ़ाई की। 


के पक्ष मैं सेना भेजी थी। मैसूर में चन्द्रवछ्ली की चट्टान पर ख़ुदा है कि “कादम्बों 
में क॑ मयुरशर्मा ने तालाब खुदवाया जिसने हराये-*'आभीर'**पारियात्रिक 
शकस्थान**'।” दोनों लेख एक दूसरे की व्याख्या करते है। चन्द्रवछ्ली अभिलेख 
मैसूर पुरातत्व विभाग के अध्यक्ष डा० मै० द० कृष्ण को १९२९५ मे मिला, उस 
चट्टान के पास खुदाई से उन्हें तालाब का बाघ भी मिला । इस लेख को व्याख्या 
में अपने को भसमर्थ पा कर एक बड़ विद्वान्‌ ने डा० कृष्ण को मृत्यु के बाद शसे 
“आधुनिक जालसाज़ी? कद डाला श्र्थात्‌ डा० कृष्ण पर जालसाज्ी का अभियोग 
लगाया ! विवेचना के लिए देखिए जयचन्द्र वियालडार ( १९५५५ )--भारतीय 
इतिहास को मीमांसा १० २६१-३२४। 
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दक्षिण कोशल ओर उड़ीसा होते हुए वह आन्च्र क्री सींमा' तक पहुँच 
गया, जहों ओर राजाओं के साथ काजञ्ची के पल्लव राजा का भाई भी 
उससे हारा | समुद्रगुप्त ने यों वाकाठक साम्राज्य के दक्खिनपूरवी पहलू 
को तोड़ कर अधीन क्र लिया । तब उसके उत्तरपच्छिमी पहलू पर चोट 
कर पद्मावती और अ्रवन्ति को चीरता वह वीणा नदी पर अरिकिण 
( एरणु, जि० सागर ) तक पहुँच गया | उसके बाद उसने गंगा-जमना 
काँठों के राज्यों को 'ज़बरदस्ती उखाड़” अपने सीधे शासन में ले लिया | 
बंगाल कामरूप नेपाल कुमारऊँ के राज्यों तथा मालव आजुनायन योधेय 
माद्रक आदि गणराज्यों ने उसका आधिपत्य माना। ये गणराज्य 
राजस्थान से चनाबर तक फेले थे । वाकाठकों से साम्राज्य ले लेने के बाद 
समुद्र-गुप्त ने मद्राराष्ट्र में उनका राज्य बना रहने दिया ओर उन्हें मनाने 
का यत्न किया | 

बलख के एक ऋषिक सरदार किदार ने इस बीच अफग़ानिस्तान 
पच्छिमी गन्धार के पॉच राज्यों को जीत वहाँ राज्य खड़ा किया । सासानी 
सम्राद शाहपुह रय ने २३५६-५८ ई० में उसपर चदाई कर उसे अपना 
सामन्त बनाया | खियानों या उयोनों के मव और बलख में घुसने पर 
सासानियों से उनकी मुठभेड़ें हुई थीं। २४५८ में शाहपुह्ह ने उनसे भी 
सन्धि कर उनके राजा को बलख में अपना सामन्त नियत किया | 
कालिदास ने रघु की उत्तर चढ़ाई में जिन यवनियों की चर्चा की है वे 
इन्हीं उयोनों की स्त्रियां थों। किदार ने समुद्र-गुतत से सहायता ले और 
उसका आधिपत्य मान शाहपुह से युद्ध छेड़ा और उसे हरा कर भगा 
दिया ( ३२६७ ई० )। समुद्र-गुप्त का आधिपत्य यों हिन्दकोह तक पहुँच 
गया | उधर सिंहल आदि द्वीपों ने भी उसे अधिपति माना । 

समुद्र-गुप्त की मृत्यु ( लग० २३७६ ई० ) के बाद शाहपुह रश्य ने 
किदार के बेटे पिरो को फिर अपना सामनन्‍्त बना लिया और उसके पूरवी 
प्रान्तों के उपराज शकाधिपति ने पिरो के साथ भारत पर चढ़ाई की। 
समुद्र-गुप्त के बेटे राम-गुत्त ने उनका सामना किया, पर ब्यास नदी के 
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किनारे शित्रालक के एक गद में घिर गया। शकाधिपति ने उससे 
प्रस्ताव किया कि अपनी रानी भ्र्‌ वस्वामिनी को सोंप दो तो तुम्हें जाने 
दूँ। राम-गुप्त ने वह शत्त मान ली ! पर उसका छोटा भाई चन्द्र-गुप् 
दूसरा संकल्प कर, भाई को मना कर, ध्रुवस्वामिनी के भेस में शकाधिपति 
के पास गया, और उसका काम तमाम कर उसकी सेना का भी संदार 
किया । रामग्गुम्त का भी अन्त हुआ; प्रुवस्तामिनी ने चन्द्र-गुस को अपना 
पति वर । चन्द्रगुत्त ने अफगानिस्तान पर चढ़ाई कर सासानियों को 
खदेड़ा ओर किदार-वंशजों को पूरी तरह हराया । 

चन्द्र-गुपत की पहली रानी से प्रभावती नामक बेटी थी। उसका 
विवाह वाकाटक राजा रुद्रसेन रेय से हुआ । उससे गुप्त वाकाटक राज्यों 
में पूण समभोता हुआ और समूचा भारत एक तरह से एक साम्राज्य में 
आ गया | दिल्ली की महरोली बस्ती में जो लोहे का स्तम्म खड़ा है, उसे 
शिवालक के विष्णुपद पहाड़ से अनंगपाल तोमर ११वीं सदी में उठवा 
लाया था। उसपर लिखा है कि राजा चन्द्र ने पूरवी बंगाल मं सम्मिलित 
शत्रुओं को हराया, सिन्ध के सात मुखों ( सतलज, ब्यास, रावी, चनाब, 
जेहलम, सिन्ध, काबुल ) को युद्ध में तेर वाह्यकों ( बलख वालों 
किदार वंशजों ) को जीता तथा दक्षिणां समुद्र उसके वीय-वायुओं से 
अधिवासित हुआ। यों चन्द्र-गुप्त विक्रमादित्य पूरे भारत का सम्राद था । 

चन्द्र-गुप्त के बेटे कुमारगुप्त का ४० वष का प्रशासन (४१५-४५४५ 
ई० ) प्रायः शान्ति से बीता। पर उस बीच मध्य एरिया में बढ़ा 
परिवत्तन हो रहा था। चौथी शताब्दी के अन्त में हूण फिर अपने घरों 
से निकले ओर चीन को छोड़ बाकी सब सम्य राष्ट्रों से जा भिड़े । उनकी 
एक बाद थियानशान की उत्तरी तलहटी के साथससाथ पच्छिमी मध्य 
एशिया पहुँची ओर वहाँ के ऋषिक-तुखार राज्यों तथा सासानी साम्राज्य 
से टकराई । हूणों सासानियों का युद्ध सवा सो बरस तक चलता रहा। 
वंक्तु पर हूरों के टिक जाने से सीता काँठे के भारतीय राज्य उत्तर और 
पब्छिम से घिर गये। कुमार्गुप अफगानिस्तान पर आधिपत्य बनाये न 
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रख सका | ४४४ ६० में सासनी राजा यज़्दगुद को मार कर एक हण 
सेना अफयानिध्ष्तान पंजाब ओर मध्यदेश को चीरती बनारस के उत्तर 
तक बढ़ आई। कुमार गुप्त की उसी युद्ध में मृत्यु हुईं, पर उसके जवान 
बेटे स्कन्द-गुस ने हूणों को पूरी तरह हराया । सभ्य जगत्‌ में वह हूणों 
की पहली हार थी । 

उसके बाद ३० बरस शान्ति रही। पर ४८४ ई० में सासानी राजा 
फिरोज को युद्ध में मारने के बाद हूणों ने बलख को अपनी राजधानी 
बना लिया | लग० '५०० ई० में हूण तोरमाण गन्धार में राजा बन 
बैठा । उसने अरिकिण तक पर चढ़ाई की | फिर उसके बेटे मिहिरकुल 
को गुप्त सम्राट बालादित्य न रोक सका | पंजाब कुरुक्षेत्र राजस्थान को 
गुप्त सम्राय जब न बचा सके तब वहाँ को जनता स्वयं अपनी रक्ञ। को 
उठ खड़ी हुई । उसके अगुञ्रा जनेन्द्र यशोधर्मा ने गुप्त साम्राज्य को 
हाथ में ले मिहिरकुल को हिमालय के गढ में खदेड़ा और अपने 
चरणों पर कुकने को बाधित किया | मिहिरकुल ने तब आत्महत्या 
कर ली। यशोधर्मा के सुशासन के साथ प्राचीन काल का अन्त होता है 
( लग० ५४० ३० )। 


$ २. वाकाटक-गुप्त युग में बृहत्तर भारत और विदेश-सम्पक 


गंगा पार का हिन्द ओर सीता काँठे का हिन्द जिनका सातवाहन 
युग में उदय हुआ था इस युग में ओर फूले फले । चोथी शताब्दी ई० 
में पूरवी कलिमन्थन ( बोर्नियो )# के राजा मूलवर्मा ने कोई यज्ञ किया 
जिसके लिए, खड़े किये यूप (खंभे) संस्कृत अ्भिलेखों सहित विद्यमान हैं । 
ओर पूरब, सुलवेसि ( सेलेबीज) # द्वीप का उपनिवेशन भी इस युग तक 


# एशिया के अनेक स्थानों के नाम पिछली दो-तीन शताब्दियों में युरोपरी 
उद्चारण के अनुसार बिगड़ गये या युरोपियों ने नये रख दिये । इिन्दद्दीपों ( इन्दो- 
भनीशिया ) की स्ववन्त्र सरका( भव “बोनियो? के लिए पुराना नाम कलिमन्थन 
असंदी दे । सुश-वेसि स्थातीय भाषा का शब्द है, भर्थ--लोद-द्वीप । 
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हो चुका था | बहाँ मारतीय वणमाला और धर्म-कर्म की परम्परा अब 
तक चली आती है। जावा के राजा पूर्णंवर्ममा का इसी काल का एक 
अभिलेख है। उसकी दक्खिन भारत के समकालिक लेखों के साथ तुलना 
से प्रकट होता है कि भारत और परले हिन्द की लिगि इस युग में हूबहू 
एक थी (इ प्र १७४, १७७ )। चम्पा का राजा भद्गवर्मा चन्द्र गुप्त 
विक्रमादित्य का समकालिक था । उसके लेख भी विद्यमान हैं। 
उसने भरद्रेश्वसस्वामी नाम से शिव-मन्दिर बनवाया जो चम्पा का याप्रीय 
मन्दिर बन गया | उसका लड़का गंगा की तीथयात्रा करने आया । 
लौटने पर वह गंगराज कहलाया ओर उसका वंश गंगराज वंश। 'फूनान 
में चन्द्रगगुम युग में दक्खिन भारत से दूसरा कोण्डिन्य गया जिसने वहाँ 
धर्म-कर्म ओर समाज के श्नेक सुधार किये । इस कोणिडन्य के वंश में 
५5वीं शताब्दी के अन्त में राजा जयवर्मा हुआ | सुमात्रा-जावा में वीं 
शताब्दी में एक नया राज्य खड़ा हुआ जिसकी राजधानी श्रीविजय 
(+पालेम्बांग) थी | वह शीघ्र साम्राज्य बन गया | 

फ़िलीपीन और हैनान द्वीपों तथा तैवान ( फारमोसा ) के दक्खिनी 
छोर में भी भारतीय उपनिवेशन बहुत सम्मवतः इसी युग में फैला । 
फ़िलीपीन की लिपियाँ, जिनमें लिखे ग्रन्थों को सोलहवीं शताब्दी में 
स्पेनियों ने थोक का थोक नष्ट किया, ब्राह्मीमूलक थीं | वहाँ की कला पर 
स्पष्ट भारतीय छाप है। फ़िलिपोन के लोग यह मानते हैं |के उनके 
आचार की नींव मनु और लाओ-.चे की स्मृतियों पर है। वहाँ की आधु- 
निक विध/नसभा के द्वार पर इन दोनों को मूर्तियाँ स्थापित की गई हैं। 
फ़िलिपीन के अनेक प्रदेश अब तक विषय कहलाते हैं। ज़िले के अथ 
में विषय शब्द गुप्त युग का था | 

सीता काँठे की दशा कुमारजीव की कहानी से प्रकाशित होती है। 
समुद्र-गुप्त के प्रशासन में भारत के किसी राजामात्य का बेण कुमाययण 
यात्रा को निकला ओर तारीम काँठे के कुचि राज्य में पहुँचा। वहाँ 
के राजा की बहन जीव से उसका ग्रेम ओर विवाह हो ग्रया। उनका 
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लड़का कुमारजीव हुआ । कुमारजीव की माँ उसे पढ़ाने को कश्मीर ले 
आई । तीन बरस बाद वहाँ से काशगर ले गई जहाँ कुमारजीव ने वेद 
ओर शास्त्रों की गहरी पढ़ाई की । तब्र वह माँ के साथ चोक़क (यारकन्द) 
चला आया जहाँ उसने नागाजुन आदि के महायान ग्रन्थ पढ़े। तब 
माँ बेटा कुचि लोट आये। कुमारजीव र३े६ भाषाएँ सीख गया था। 
चीनी सेना ने रे८रे ई० में कुचि पर चढ़ाई की, जिसके कैदियों में कुमार- 
जीव भी गया। चीन के सम्राट को इसका पता लगने पर उसे राजधानी 
बुलाया गया जहाँ ४०१ ई० से वह संध्कृृत ग्रन्थों के चीनी अनुवाद करने 
लगा । उसने भारत से ओर सहायक विद्वानों को भी बुलाया | ४१२ ई० 
में यह काम करते हुए उसको मृत्यु हुईं। कुमारजीव की कृतियाँ चीन 
का शिक्षित समाज आधुनिक युग तक पदढता रहा है | 

कुमारजीव जब चीन में था, तभी फादिएन सीता काँठे हो कर भारत 
आया । वह यवद्वीप हो कर जिस जहाज में चीन लोगा उसमें दो सौ 
भारतीय व्यापारी भी थे। उसके १०-१२ बरस बाद गुणवर्मा नामक 
विद्वान, जो कपिश या कश्मीर का युवराज था, जावा हो कर ननन्‍्दी नामक 
भारतीय के जहाज में चीन गया। २४२ ई*० में कोरिया में बोद्ध धर्म 
स्थापित हुआ। विद्वानों ने यह माना है कि वहाँ की भाषा को ब्राह्मी 
लिपि में लिखने का यल्ष भी किया गया ( आाइज़क टेलर £प्ढरे, 
दि आल्फावेट--वशमाला--२ पर० रे४८ )। उसकी परिणति कैसे 
क्या हुईं इसपर प्रकाश की आवश्यकता है। भारतीय विद्वानों को इस 
प्रश्न पर ध्यान देना चाहिए. था, पर आज तक किसी ने नहीं दिया। 
५३८ ई० में निपोडः ( जापान ) में भी बौद्ध शासन स्थापित हुआ । 

सीता काँठे की बोलियों में सातवाहन युग में ब्राह्मी लिपि की पेचंद 
लगाई गई थी ( ऊपर प्रृ० १४४ ) | इस युग में वहाँ की दो भाषाओं में 
बाझ्यय के फूल खिल आये | एक भाषा थी तारीम के उत्तर कुचि 
अग्नि कोशाडः आदि बस्तियों की, जिसे आधुनिक विद्वान तुखारी कहते हैं, 
दूसरी खोतनदेशी। दोनों के अनेक लेख: मिले हैं ( इ प्र १७४ )। इन 
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दोनों में जो वाड्मय खिले वे प्रायः संस्कृत से अनूदित या उसके नमूने पर 
थे। उनमें भरपूर संस्कृत शब्द भी हैं। दक्खिन भारत में तमिछ भाषा 
का विकास जिस प्रक्रिया से हुआ था, उसी प्रक्रिया से यहाँ इन भाषाश्रों 
का हुआ | इनके पड़ोस की सुग्धी भाषरा में भी इस युग में संस्कृत 
अनुवादों के रूप में वाब्यय का उदय हुआ । 

भारतवष कहने से वाकाठक-गुप्त युग में सीता काँठे ओर परले हिन्द 
सहित भारत ही समझा जाता था। वायुपुराण ( १.४५,७८-८० ) में 
कहा है-- इस भारतवष के नो भेद हैं, जो समुद्र से अन्तरित होने से 
परस्पर अ्गम्य हैं--इन्द्रद्वीय, **' ताम्रपर्णी '"” और यह नोवाँ सागर से 
घिरा द्वीप ““' ।” नोवाँ द्वीप# ठेठ भारत है, बाकी नामों में से केवल 
ताम्रपर्णी की पहचान हो पाई है। चीनी ऐतिहासिक फ़न-ये ने पाँचवीं 
शताब्दी के पूर्वाध में लिखा कि शिनततू ( हिन्द ) का विस्तार काओफू 
( काबुल ) से फान-की ( व्येतनाम ) तक है; शिन-तू को थियेन-चू ( देव- 
ताश्रों का देश ) भी कहते हैं । 


$ ३. उक्त युग का आथिक जीवन और राज्यसंस्था 


महाजनपद युग में भांरत की राज्यसंस्था का जो ढाँचा प्रकट हुआ 
ओर जिसका तत्न से विकास होता आया था, उसे हम इस युग में ओर 
परिपक्क पाते हैं। वैशाली और नालन्दा की खुदाई से गुप्त युग की लिपि 
वाली ग्रामों श्रेणियों निगमों की अनेक मुहर मिली हैं, जिससे सिद्ध है कि 
जनता के स्थानीय स्वशासन के वे निकाय इस युग में भी काम करते 
थे। एक मुहर पुरिका ग्राम जानपद की मिली (६ प्र रै८रे )। जब 
पहलेपहल श्री का० प्र० जायसब्राल ने कहा था कि प्राचीन भारत में 
महाजनपद से गुप्त युग तक पौर-जानपद सभाएँ थीं, तत्र इसपर बड़ा 
विवाद उठा था। अथशास्र ओर स्मृतियों में जनपदों की संवितों और 


# द्वोप शब्द संस्कृत में सदा टापू के अर्थ में लद्दों आता। दोशआब, प्र/यद्वीय 
आदि के अर्थ में भी बर्ता जाता दै। 
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चरित्रों का स्पष्ट उल्लेख है, सो हमने देखा है ( ऊपर प्ृ० १२१७-२८, 
हि १६८-७१ ) | पर वैसे प्रमायों के बावजूद 
अनेक विद्वानों का संशय न मिटा था। उसके 
बाद खुदाई से वह मुहर निकली। जायसवालजी 
की मृत्यु के बाद जयपुर के रैढ़ नामक स्थान की 
१६४१ में हुई खुदाई से मालव जनपद की तीसरी 
मालव जनपद को मुहर शताब्दी के लेख वाली सीसे की मुहर निकली । 
( डा० सत्यप्रकाश के यों ॥ या 
दौजन्ये से वाकाटकशुप्त युग तक जानपद संख्याओों का 
काम करना पूरी तरह प्रमाणित है | 
नारद-स्मृति में जो इस युग की है, मनु ओर याश्वल्क्य स्मृतियों से 
कहीं अधिक व्यापार-सम्बन्धी कानून हैं। प्रकट है कि देशी विदेशी 
व्यापार पहले से अधिक था । कश्मीर के शालों की ख्याति तीसरी 
शताब्दी तक सुस्थापित हो चुकी थी। २७४ ई० में सासानी राजा ने 
रोम-सम्राट को एक कश्मीरी शाल भेंट किया, जिसकी नफ़ासत देख 
रोमी लोग दंग रह गये थे । आज भी इतालिया में बहुत नफ़ीस कपड़े 
को, भले ही वह उनके अपने देश में बना हो, कश्मीरी बताया जाता 
है। सासानी शाह होमिज़्द रय ( ३०१-३०६ ई० ) का विवाह काबुल 
की राजकुमारी से हुआ तो उसके लिए, दहेज सब्च कश्मीरी जुलाहों ने 
बुना था | 
जनता में राजनीतिक चेतन्य रहते राजाओं के लिए. सुशासक होना 
आवश्यक होता है। वाकाठक और पल्लव राजाओं का पद धममहा- 
राज था--धमंपूवक शासन का आदश उन्होंने अपने सामने रक्‍्खा 
था। कादम्बों ने भी वह्दी पद अपनाया । गुप्त सम्राठों की सुशासन 
के लिए विशेष ख्याति रही । उनका साम्राज्य अनेक देशों या भुक्तियों 
में बाँद गया था, जिनमें से प्रत्येक के ऊपर उनकी ओए से नियत गोप्ता 
या उनके सामनन्‍्त डैपरिक मंद्रात् होते। भुक्तियों को फिर बिषयों 
श्र्थात्‌ जिलों में बॉँदा गया था। देशों और विषयों में राजकीय अंधि- 
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करणों ( दफ्तरों ) के साथ साथ जनता की संस्थाएँ. काम करती थीं । 
गुप्त शासनपद्धति का आगे शतान्दियों तक अनुसरण किया जाता रहा । 

राजकीय कमंचारियों को जागीर देने की प्रथा शायद शुंग युग 
में चली हो और इस युग में बदी हो। पर ठीक किस रूप में वह थी 
इसकी ओर खोज अपेक्षित है । 


$ ४. पोराणिक धर्म का विकास तथा वाकाटक-गुप्त युग का 
सामाजिक आचार 


पौराणिक धर्म इस युग में आ कर पूर्ण हो गया | शिव स्कन्द सूर्य 
विष्णु ओर देवी की पूजा उनके मन्दिरों म॑ मूत्तियाँ स्थापित कर होने लगी । 
भारशिव राजाओं के लेखों में उनके दस अश्वमेधों की चर्चा रहती है, 
अर्थात्‌ वैदिक यज्ञों का रिवाज जारी था, पर साथ ही यह भी लिखा रहता 
है कि वे जहाँ कहीं जाते अपने कन्घे पर शिव की मूर्ति ले जाते थे । उस 
युग के जो शिवलिंग मिले हैं वे मुखलिंग हैं, अर्थात्‌ उनपर एक 
या अनेक मानव चेहरे उभार में बने रहते हैं। वे चेहरे प्रायः भव्य 
होते हैं। भारशशिव युग में ही लिच्छुवियों ने नेपाल जीता ओर वहाँ 
लिच्छुवि राजवंश स्थापित किया, जिसके तीसरे राजा पशुप्रेक्ददेव ने 
पशुपतिनाथ मन्दिर स्थापित किया | उसका शिवलिंग भी मुखलिंग ही 
है। भारशिवों के उपनाम नाग पर भी ध्यान देना चाहिए। वही उप- 
नाम इस काल में चुटुसातवाहनों में भी प्रचलित था, जेसे शिवस्कन्द- 
नाग, अग्निमित्रनाग, नाग-निका देवी, नाग-मुलनिका आदि | मालव 
गण की राजधानी ककोंटनगर कर्कोट नाग के नाम पर थी ( उसके 
खँडहर नगर ककोड़ नाम से जयपुर के उशियारा ठिकाने में हैं )। यों 
तीसरी शताब्दी में नागों की पूजा भी प्रचलित रही लगती है। परले हिन्द 
के कौठार राज्य के श्रीमार राजकुल का उल्लेख ऊपर हुआ है (५०- 
१४३ )। उसके बारे में एक अभिलेख ब्येतनाम के जतरहू बन्दरगाह 
में भमबसी के सन्दिर में है। वह मन्दिर दूसरी नहीं तो तीसरी शताव्दी 
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का अवश्य है। इसलिए देवी की पूजा सातवाहन युग में नहीं तो 
तीसरी शताब्दी में अवश्य चल चुकी थी । 

गुप्त सम्राट परम भागवत (वैष्णव ) थे। पर समुद्र-गुत्त ने 
अश्वमेध भी किया था| स्वयं किसी भी देवता के उपासक होते हुए 
दूसरे मार्गों के प्रति प्राचीन मारतीय राजाओं का आदर रहता था। 
वाकाटक स्वयं शैव थे, पर उनके प्रशासन में अजिंठा की सुन्दरतम 
बौद्ध लेणं काटी गईं। नालन्दा के बौद्ध महाविहार की स्थापना 
कुमारगुप्त ने की। विदेशियों के लिए भी पौराणिक धर्म का द्वार तत्र 
खुला था। मिहिरकुल स्थाशु (शिव) का उपासक और पाशुपत मार्ग का 
अनुयायी था । उसने आत्महत्या मी की तो कठोर पाशुपत शैली' से-- 
लोहे के फलक कर कीलें ओर छुरियाँ गड़वा, नीचे आग जलवा, उसके 
ऊपर लेट कर अपने देह को छेदते ओर भूनते हुए, । 

सामाजिक आचार भी इस युग में प्रायः सातवाहन युग का सा 
रहा । समाज में ऊँचे नीचे वर्ग थे, पर उनका अन्तर तरल था । भारशिवों 
ओर गुप्तों के पूर्व पुरुष किस वर्ण के थे हम नहीं जानते। पर उनके 
विवाह वाकाठकों से हुए, जो राजा बनने से पहले ब्राह्मण थे। कादम्त 
किस प्रकार शर्मा से वर्मा बने सो हमने देखा है। कुमारायण ने जिस 
जीवा से विवाह किया वह कुचि के आयांवरत्ती उपनिवेशकों में से थी 
कि स्थानीय तुखारों में से सो भी हम नहीं जानते। ध्रुवस्वामिनी के 
पुनर्विवाह पर भी ध्यान देना चाहिए। उसने अपने पहले पति के रहते 
उससे मोक्ष पा कर पुनर्विवाह किया कि उसकी मृत्यु के बाद, इसका 
भी पता नहों है । 

साँची के तीसरी शताब्दी के एक अभिलेख में गोवध को पाप कहा 
है | पहलेपहल वहीं यह विचार प्रकट हुआ है | पिछले युगों की अपेक्षा 
इस युग का आचार अधिक परिष्कृत था इसमें सन्देह नहीं | उदाहरणाथ, 
मोर्य युग में समाजों या समाहयों श्रर्थात्‌ जानवरों को लड़ा कर बाजी 
लगाने ओर तमाशा देखने की प्रथा थी। समाज का मूल अर्थ यही 


वाकाटक गुप्त युग--भारतीय कृष्टि का स्वर्ण-काल २०१ 


था ( सम्‌,/श्रज *5 इकट्ठा हॉँकना )। अशोक ने इसे रोकने का यत्न 
किया, फिर सातवाहन युग के स्मृतिकारों ने । इस युग में वह प्रथा उठ 
चुकी लगती है | 


$ ५. वाकाटक-गुप्त युग का ज्ञान और वाडः मय 


प्राचीन काल में विभिन्न देशों में संख्याएं लिखने की विभिन्न 
पद्धतियों थीं। शून्य का चिह्न किसी पद्धति में भी नहीं था। भारत की 
पद्धति दूसरे देशों की से सरलतर थी। यहाँ नो इकाइयों की तरह नो 
दहाइयों के भी अलग चिह्न थे, सो हज़ार आदि के अलग, सो के चिह्न 
में दो का चिह्न टॉक कर दो सो बनाया जाता था, इत्यादि । इसके बाद भारत 
में शुन्य का ओर दशगुणोत्तर गणना का अ्रथांत्‌ इकाई के ही चिह् को एक 
एक स्थान बाएँ हटाते हुए दस दस गुना मूल्य देते जाने की पद्धति का 
आविष्कार हुआ । आज यह पद्धति बड़ी सरल लगती है, पर यह अनूठी 
सूझ थी ओर मानव बुद्धि ओर शक्ति को सब्च तरफ आगे बदाने में 
कोई और गणितीय रचना इससे अधिक प्रभावकारी नहीं हुई | बड़े 
अंक छोटों के बाय रक्खे जाँय यह पद्धति पहले से थी, जेसे ४६ लिखना 
हो तो बाएँ तरफ चालीस का फिर छुः का चिह्न रकखा जाता | नई बात 
केवल इतनी हुईं कि इकाई के चिह्नों से ही शून्व॒ के ज़ोर पर दहाइयों 
सैकड़ों आदि का काम लिया जाने लगा। नो इकाइयों के चिह्न जो 
पहले से चले आते थे वही रहे | ऐसा केवल हमारे देश में हुश्रा क्योंकि 
यहाँ इस पद्धति का पदलेपहल आविष्कार हुआ | अरब वालों ने जब 
आठवीं ओर युरोपियों ने बाग्हवीं शताब्दी में इसे लिया तब हमारे 
अंक भी ले लिये। भारत में इस गणनापद्धति का आविष्कार तीसरी 


+ जी० बी० हाल्स्टेड (१९१२) औन दि फॉडेशन ऐंड टेक्नीक औफ ऐशरिय- 
मैटिक (अंकगणित की नॉंव और शिल्प) 7० २०, विभूतिभूषण दत्त और 
अवधेश नारायण सिंद (१९३५ )--हिस्टरी ओऔफ़ हिन्दू मैथेमैटिक्स ( भारतीय 
गणित का इत्तिहात ) १ ४० ३९ पर उद्धुत । 
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शताब्दी ई० में हुआ ऐसा अन्दाज़ है, पर कुछ विद्वानू# इसे ओर 
पहले का--दूसरी शताब्दी ई० पू० तक का-मानते हैं। पेशावर जिले 
के बख्शाली गाँव से मिली गणित की एक पोथी में पहलेपहल इस पद्धति 
का प्रयोग है, तथा योगदशन के व्यासभाष्य में इसका पहलेपइल उल्लेख 
है। अभिलेखों में इस पद्धति का प्रयोग ५६५ ६० से होने लगता है । 
अंकगणित की दूसरी अधिकतर क्रियाएँ--पोग ऋण गुणा भाग 
भिन्न वगमूल घनमूल जेंगशिक आदि--जो आज बड़ी साधारण लगती 
ओर समूचे मानव विज्ञान और व्यवहार की नींव हैं, और उसी प्रकार 
बीजगणित की अ्रधिकतर बुनियादी क्रियाएँ भी भारत म॑ ही निकलीं | 
उनके इतिहास की खोज में बहुत काम बाकी है, तो भी इतना निश्चित 
है कि गुप्त युग तक वे पूण हो चुकी थीं। पौलिश, रोमक, वासिष्ठ, 
सोर ओर पैतामह नामक ज्यौतिप के पाँच सिद्धान्त भी इस युग तक 
चल चुके थे। इनमें से रोमक सिद्धान्त यूनान-रोम से लिया गया था | 
४७६ ई० में पाटलिपुत्र में आयमट का जन्म हुआ, जिसने २३े वर्ष की 
आयु में अपना लघुआरयभटीय सिद्धान्त लिखा । उस ग्रन्थ में सूथ और 
तारों के स्थिर होने, पृथ्वी के गोल होने तथा अपने अच्च॒ पर ओर सूथ 
के चारों तरफ घूमने ओर चन्द्रमा के भी घूमने का प्रतिपादन है, सूथ 
पृथ्वी ओर चन्द्रमा के आपेक्षिक परिमाण ओर दूरियोँ दी हैं, गुरुता- 
कषण की विवेचना है, ग्रदणों के कारणों की वैज्ञानिक व्याख्या तथा 
ज्योतिष के अन्य अनेक नियम हैं। आयमट के बाद ज्योतिषी वराहमिहिर 
हुआ, जिसके पश्चसिद्धान्तिका, वृहत्संहिता आदि ग्रन्थ प्राप्य हैं। यूनानी- 
रोमी ज्योतिष के प्रसंग में वह कहता है--यवन लोग म्लेच्छु हैं, पर 
उनमें यह शास्त्र स्थित है, इससे वे ऋषियों की तरह पूजे जाते हैं।” 
प्रकट है कि ज्ञान को कहीं से भी ले लेने को प्र॑चीन काल के भारतीय 
उद्यत रहते थे । 


# जैसे विभूति० दत्त और अ० सिंद ( १९३५ )--पूर्वोक्त ९० ५१, ८६-८८ ४ 
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योग दशन के व्यासभाष्य का उल्लेख हो चुका है। वैशेषिक का 
प्रशस्तताद भाष्य और न्याय का वात्स्यायन भाष्य उसकी तरह चौथी 
शताब्दी के माने जा सकते हैं। इनका काल विवादस्रस्त है, पर बोद्ध 
योगाचारभूमि के लेखक मैत्रेय का चोथी शताब्दी में होना निश्चित है। 
ईश्वरकृष्ण की सांख्यकारिका व्यासभाष्य के पीछे की है, अन्दाज़न पाँचवीं 
शताब्दी की | ईश्वरकृष्ण के समकालिक महान्‌ बोद्ध दाशनिक आसंग 
ओर वसुब्रन्धु थे | वे दोनों भाई पेशावर के थे । बसुवन्धु के ग्रन्थ त्रिशिका 
पर विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि नामक भाष्य था जिसका चीनो अनुवाद प्रसिद्ध 
यात्री य्वान च्वाड ने किया। उस अनुवाद से मूल संस्कृत ग्रन्थ का 
उद्धार श्री राहुल सांकृत्यायन ने किया है । अपने दूसरे ग्रन्थ अमिधर्म कोश- 
कारिका के उपसंदार में वसुबन्धु ने लिखा है-- 

इति दिड्मात्रमेवेद्सुपदिष्ट सुमेघसाम्‌ | 
ब्रणादेशों विषस्येव स्वसामथ्यविसपणः ॥ 

--यह मेधावियों के लिए, दिशा मात्र बता दी है, जो अपने सामथ्य से 
स्त्रयं फैल जाने वाले विष के व्रणादेश ( इजेक्शन ) की तरह है। 
विचारों की कौन सी घिचपिच से वसुत्रन्धु को इतनी खिक थी कि उसने 
अपने उपदेश को विप की उपमा दी, सो तो भारतीय विचार के विकास 
को टीक ठीक ट्योलने से ही प्रकट होगा । पर वसुत्रन्धु के विचार फैल 
गये ओर उन्होंने भारतीय चिन्तन को बहुत प्रभावित किया इसमें सन्देह 
नहीं, क्योंकि शंकर का वेदान्त उन्हीं का रूपान्तर है | 

वैद्यक में चरक सुश्रुत नागाजुन ओर पतञ्जलि की कृतियों का उल्लेख 
हो चुका है। तारीम काँठे में कूचा के पास भोजपत्नों पर गुप्त युग की 
लिपि में लिखी सात संस्कृत पोथियों के पन्‍ने १८६० में लेफिटनेंट बावर 
को मित्रे थे । तभी से तारीम काँठे के भारतीय अ्रवशेषों की खोज आरभ 
हुई | उन  बावर पोथियों” में से तीन श्रायुवेद की हैं जिनमें से एक में 
लहसुन के उपयोग बताये हैं। वाग्भठ ने अ्रपना अअष्यांगहृद्य गुप्त युग के 
शौन्न धाद, छुठी शताष्दी के श्रन्ठ में, लिखा। अ्रश्वायुर्वेद के प्रवत्तेक 
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शालिहोत्र ओर गजायुवँद के कर्ता पालकाप्य भी सातवाहन या वाकाटक- 
गुप्त युग में हुए यह मानना चाहिए। आयुवंद की मुख्य स्थापनाएँ इन 
अन्थों में पूरी हो जाती हैं। इनमें शरीररचनाशासत्र शरीरकियाशास््र 
वनत्पतिशासत्र शल्यचिकित्सा आदि अनेक विज्ञानों की बातें हैं। शरीर 
की हड्डियों की गिनती इनमें ठीक ठीक है। मांसपेशियों धमनियों आदि 
का भी प्रायः पूरा विवेचन है | शरीर के विभिन्न अंगों के कार्यों“पाचन 
रक्तसंचरण आदि--का भी बहुत कुछ ठीक विवेचन है । रक्तसंचरण को 
प्रक्रिया जिसे आज हम जानते हैं उसे पहलेपहल पूरा हार्वी नामक 
वैज्ञानिक ने १६२८ ई० में पहचाना था | उससे पहले युरोप के वेद्य यह 
मानते थे कि रक्तसंचार धमनियों में ऊपर नीचे होता है | हमारे वैद्यों की 
कल्पना थी कि धमनियाँ अशुद्ध रक्त को हृदय से यक्ृत्‌ में ओर शिराएँ 
फिर यक्वत्‌ से हृदय में ले जाती हैं। युरोपी कल्पना की अपेक्षा यह 
सचाई के निक्टतर थी। रक्तरशुद्धि में फेफड़ों के कार्य को हमारे पूतनजों 
ने न पहचाना था, उनकी बाकी स्थापना प्रायः ठीक थी। श्ञाननाडियों 
के बारे में हमारे प्राचोन वैद्यों का विचार गलत था । चरक ओर सुभ्रुत 
धमनियों की तरह उनका केन्द्र भी द्ृदय को मानते थे | किन्तु मध्य काल 
के हठयोगी ओर तान्त्रिक आचार्यों ने यद् ठीक पहचान लिया कि ज्ञान 
नाडियों का केन्द्र मस्तिष्क है तथा उसका मेरुदरड से सम्त्रन्व है। पिछले 
आयुवद-अन्थों में इसका ठीक विवेचन है । 

जैसे महाभारत को विद्यमान रूप मुख्यतः सातवाहन युग में मिला 
वैसे पुराणों को विद्यमान रूय मुख्यतः इस युग में मिला । उनमें मूत्तिकला 
स्थापत्य आदि अनेक विषयों की कृतियाँ सम्मिलित हैं । 

नारद बृहस्पति ओर कात्यायन की स्मृतियाँ मी इस युग की उपज 
हैं। वे शुद्ध व्यवहार स्मृतियाँ हैं। आ्राचार अंश को उन्होंने छोड़ दिया 
है। श्री का० प्र० जायसवाल के मत से कामन्दकनीति का कर्ता चन्द्र" 
गुप्त विक्रमादित्य का मन्‍्त्री था | 

बोद विद्वान्‌ बुद्धधोष वीं शताब्दी के आरम्म में मगध में हुआ | 
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उसने सिंहल जा कर पालि तिपिटक की अ्रठठकथाएँ (अ्रथंकथाएँ, भाष्य) 
लिखीं | महायान वाडम्मय इसी युग में पूर्ण हुआ | मैत्रेय वसुबन्धु आदि 
के दशनअन्थों के अतिरिक्त उसमें ललितविस्तर आदि काव्य और अनेक 
सूत्र" ( जिन्हें वस्तुतः सूक्त कहना चाहिए. ) उल्लेखनीय हैं। जैन विद्वानों 
का संघ ४०३ ई० में सुराष्ट्रकी वलभी नगरी में बेठा। उसने जैन 
आगमों को जो रूप दिया वही अरब मिलता है । 

वाकाटकगुप्त युग का काव्य साहित्य बहुत ही ऊँचे दर्ज का है। 
उसमें विशाखदत्त के मुद्राराज्षस ओर विष्णुशमा के पश्चतन्त्र जेसी अमर 
रचनाएँ हैं, पर सब्र से बट कर कालिदास की कृतियाँ हैँ। भारतीय 
विद्वानों के नवीनतम मत के अनुसार कालिदास को चन्द्र-गुप्त विक्रमादित्य 
ने अपनी लड़की प्रभावती के पास अपने दोहतों की शिक्षा के लिए 
भेजा था । कालिदास के काव्यों में हम भारतीय जीवन विचारों ओर 
आदर्शों का चोमुखा चित्र पाते हैं । वह चित्र एक जीवित राष्ट्र का है। 


९ ६. वाकाटक-गप्त कला 


भारतीय कला में ओज ओर सोन्दय का तथा भाव और वास्तविकता 
का जैसा पूरा मिलन गुप्त युग में होता हे वेंसा ओर कमी नहीं । गुस्त-युगीन 
भारत का कला-प्रेम और उत्कृष्ट रंचि उस युग की प्रत्येक कृति से 
टपकती है । 

भारशिव युग में मन्दिर्वास्तु की एक सुन्दर शैली चली निसमें 
मन्दिर की छेंकन चोकोर होती, शिखर भी चोकोर ऊपर सकरा होता 
जाता, खंमों में प्रायः खजूर या ताड़ पेड़ का अभिप्राय ओर द्वारों पर 
गंगा यमुना की मूर्तियाँ रहतीं | पूर्वों बुन्देलखंड के नागोद प्रदेश में 
भूमरा गाँव के पास इसके नमूने मिले हैं। इन्होंके पास नचने की 
तलाई के वाकाटक युग के मन्दिरों में इस शैली के शिखरों का विकसित 
रूप है जिससे गुप्त युग की शैली का विकास हुआ । 

अजिंठा की अधिकतर गुफाएँ वाकाठक युग में काटी गई। 


२०६ भारतीय कृष्दि का क ख 


सह्याद्रि ने अपने उत्तरी छोर से तापी ओर गोदावरी के बीच एक 
बाँही बढ़ा दी है, जिसके उत्तरी छोर पर जलगाँव के दक्खिन अजिंठा 
का टीला है। बाघोरा नदी उसके चरणों को धोती है । उस टीले में २६ 
गुफाएँ काटी गई हैं जिनमें कुछ चैत्य ( मन्दिर ) हैं ओर कुछ विहार 
( मठ )। पहली गुफा १२० फुट भीतर तक काटी गई है। गुफाएँ 
ओर उनमें का सारा मूर््तिशिल्प एक ही शेंल में कया हुआ है, किन्तु 
क्या मजाल कि कहीं एक भी छेनी अधिक लगी हो।# बामियों 
( गफगानिस्तान ) की गुफाएँ भी जिनमें से एक में #८ गज ऊँची 
खंडित बुद्ध मूर्ति है (इ प्र १८७) तभी की हैं और बेसी ही श्रदूभुत । 

गुप्त युग की वास्तु का नमूना एरण में समुद्रगुस की सम्राशी के 
बनवाये विष्णु मन्दिर के खेंडहर ( इ प्र १५६ ), उदयगिरि ( मिलसा 
के पास ) की चन्द्रगुतगुह्ा (इ प्र १६३ ), अजिंठा की शधवीं गुफा 
का द्वार, बनारस के पास सैदपुरुमितरी में स्कन्दगुप्त की हूण-विजय- 
स्मारक लाठ (३ प्र १७० ), दशपुर ( मन्दसोर ) में यशोधर्मा के 
स्‍्तम्म (३ प्र १७२ ) तथा सत्रसे बढ कर महरोली वाली लोहे की 
कीली (इ प्र १६५४ ) है जिस पर साढ़े पन्द्रह सो बरसों में मोर्चे 
का नाम नहीं लगा । 

मथुरा से पाई गई माँ की सुन्दर मूर्ति (इप्र १८४ ) दूसरी 
शताब्दी के मथुरा सम्प्रदाय ओर गुप्त युग की कृतियों के बीच कड़ी है | 
भारशिव-वाकाटक युग की मूर्तिकला के ओर नमूने मुखलिंग हैं । 

इस युग की मूर्तियों ओर चित्रों में अनूठी सरलता के साथ सभी 
रसों की पूरी श्रभिव्यक्ति है । उन्हें देखने से लगता है मानो कारीगर की 
छेनी या लेखनी ने उन्हें श्रनायास ही रच दिया हो, उसे कोई श्रम नहीं 
करना पड़ा हो। अ्लंकरण उनमें कम से कम हें । 


# ९, २०, ११ श्रध्यायों के कला परिच्छेदों में बिना प्रतीक के जो उद्धरण हैं 
ये कृष्णदयास ( १९१९ )--भारतीय मूत्तिकला के दें । 
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गुसत मूतिकला के नमूनों में सारनाथ ओर मथुरा ( इ प्र ६६ ) वाली 
पत्थर की, सुल्तानगंज# ( भागलपुर ) वाली ताँबे की और मीरपुर खास 
(सिन्ध) के कहू जो दढ़ो स्तृप से मिली मिट्टी की बुद्ध मूत्तियाँ जो. मनहु 
सांत रस धरे सरीरा” हैं, उदयगिरि की गुह। के बाहर प्रथ्वी का उद्धार 
करती वराह मूर्ति (इ प्र १६२ ) जिसके अंग-अंग से तेज ओर वीय 
छुलकता है ओर भ्रुवस्वामिनी का उद्धार करते चन्द्रगुप्त की कलक 
मिलती है, मिलसा की खुदाई से पाई गई गंगा मूति# (इ प्र १८६ ) 
जिसके प्रत्येक अंग में लावण्य, आँखों में माँ का स्नेह ओर ठवबन में 
अनूठी सरलता गति ओर सन्तुलन है, ओर यह सब होते हुए जो मानुपी 
नहीं, स्पष्ट देवी है, ललितपुर के पास देवगढ़ के मन्दिर में नरनारायण 
की तपस्या (३ प्र १८८ ) अइल्योद्धार ( इ प्र ३२५ ) आदि के दृश्य तथा 
राजण्ह के मनियार मठ में चूने मसाले से बनी नागिनी मूत्ति आदि हैं। 
गुप्त सम्रा्ों के स्वणु-सिक्‍कों पर की मूरतें भी बैसी ही जोरदार हें । 

गुप्त युग की चित्रकला के नमूने अजिंठा तथा सिगिरिया ( सिंहल ) 
की गुफाश्रों में हैं। अजिठा की चार गुफाओं ( १, २, १६, १७ ) में ही 
वे अधिकतर बचे हैं, बाकी में कुछ टुकड़े हैं। उनके मुख्य विषय बुद्ध 
जीवनी ओर जातक कथाएँ हैं, पर जातकों में सब्र तरह की कथाएँ हैं, 
इसलिए, इन चित्रों का वस्तु ( विषय ) बहुत व्यापक है ओर इनमें 
कालिदास के काव्यों की तरह लोक-जीवन के सब पहलू अंकित हैं, सत्र 
तरह के पात्र हैं और सब रसों की श्रमिव्यक्ति है। इनका वर्णिका-भंग 
( रंगों की योजना ) भी बहुत जानदार ओर वस्तु के अनुकूल है | पहली 
गुफा के एक दालान की पूरी दीवार पर बुद्ध के मारविजय का चित्र 
है। इस गुफा में सूर्य का प्रकाश केवल सन्ध्या वेला ही थोड़ा सा आता 


* सुल्तानगंज बाली ७ फुट की ताम्नमू्ति अब बर्मिद्वम संग्रहालय में है। 
मभिलसा वाली गंगा मूति को पुरातत्व विभाग के- एक बड़े भारतीय अधिकारी 
ने गबन कर बेच दिया, सो वद्द अब अमशीका के बोस्टन संग्रह्मलय में है। 
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है। सो इसमें ऐसे बड़े ओर भावपूण चित्रों का अंकित होना ही श्रचम्मे 
की बात है। १६वीं गुफा में गोतम के महाभिनिष्कमण का वैसा ही 
ममस्पर्शी चित्र है। १७वीं गुफा में सब से चतुर चितेरों की कला देखने 
को मिलती है| बुद्ध के कपिलवास्तु आने पर यशोधरा का उनके सामने 
राहुल को ला कर भेंट करना एक चित्र में अंकित है। एक जातकदृश्य 
में युद्ध दिखाया गया है, जिसमें तीन सो से अधिक चेहरे हैं ओर 
प्रत्येक पर युद्ध का कोई न कोई भाव है। आकाशचारी किन्नरों 
की गायकमण्डली का प्रसिद्ध चित्र (इ प्र १८६ ) भी इसी लेण में 
है। इसका एक ओर चित्र कृष्ट-इतिहास की दृष्टि से बड़े पते का है, 
पर उसकी ओर विद्वानों का ध्यान नहीं गया। बुद्ध बैठे प्रवचन कर 
रहे हैं; उनके एक ओर बैठे सब्र भक्त श्रोता नुकीली ठोपी वाले शक हें, 
दूसरी ओर सब सलवार पहने पठान । 

तारीम कॉठे में मीरान के मन्दिरों के मित्तिचित्र भी इसी युग के हैं । 
उनमें भारहुत ओर मथुरा की मूत्तिशैलियों की अनुकृति है। सीता-तारीम 
काँठे से भारतीय चित्रशेली चीन गई। चीन में चाहे अपनी उत्कृष्ट 
चित्रण शेली थी, तो भी भारतीय चित्रकला की कलम वहाँ भी लग 
गई । वहाँ से वह कोरिया ओर जापान भी गई | सीता काँठे से दूसरी 
तरफ भारतीय चित्रकला का प्रभाव ईरान ओर अरब देशों में भी पहुँचा ! 
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क. कन्नोज का पहला साम्राज्य ( लग० ५५४५०-६४४ ईं० ) 
ओर उस युग का बृहत्तर भारत 


यशोधर्मा के बाद गुप्तों का एक शाखा-वंश फिर उठा, पर उसका 
राज्य मगध-मिथिला-बंगाल तक परिमित रह।। यशोधर्मा के नेतृत्व में 
हूणों को खदेड़ने में जिन्होंने प्रमुख भाग लिया था ऐसे दो सरदारों ने 
अपने राजवंश कुरुक्षेत्र में तथा दक्षिण पंचाल की राजधानी कन्नौज में 
स्थापित कर लिये। महाराष्ट्र-कर्णाटक में वाकाटकों कादम्बों के स्थान 
पर चालुक्य राजवंश खड़ा हुआ । तमिव्ठनाड में पल्लव राजवंश बना 
रहा | कन्नोज के मोखरियों ने गुप्तों को हटा कर ओर आन्य्र महाराष्ट्र 
झोर सुराष्ट्र की सीमाओं तक जीत कर अपने राज्य को साम्राज्य बना 
लिया | कुरुक्षेत्र के राजाओं ने गन्धार ओर मारवाड़ तक जीता । कुरुक्षेत्र 
की राजकुमारी राज्यश्री अहवर्मा मोखरि को व्याही गई। शत्रओ्रों द्वारा 
ग्रहवर्मा के मारे जाने पर (६०४३०) राज्यश्री के भाई हृषवधन ने कन्नोज 
को बचाया और बहन के प्रतिनिधि रूप में साम्राज्य की बागडोर सँभाली। 
कुरु पंचाल राज्यों की सम्मिलित शक्ति से उसने असम से कश्मीर और 
सिन्ध-सुराष्ट्र से उड़ीसा तक सारे उत्तर भारत को एक साम्राज्य में 
मिला लिया । 

यशोधर्मा के हाथों भारत से हूणों के उखाड़े जाने के ३०-३२ वर्ष 
पीछे मध्य एशिया में भी सासानी शाह अनुशीरवा ने उन्हें मिय्या दिया 
था। किन्तु वह काम उसने पब्छिमी तुर्कों की सहायता से किया था। 

१४ 
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तुक भी हूणों की एक शाखा ही थे जो आरम्भ में श्वेत पबत के पूरब 
हामी के उत्तर बारकुल के पास रहते थे । अब उनमें से जो चीन के 
उत्तर अपने मूल घरों में रहते वे उत्तरी कहलाते, जो मध्य एशिया में 
ऋत्रा बसे थे वे पच्छिमी । ५६५ से ६३१ ६ई० तक मध्य एशिया में उनका 
जोर रहा । उरुमची ओर हामी के बीच आधुनिक तुरफान के स्थान पर 
जो भारतीय उपानेवेश था उसे उक्त श्रवधि में उन्होंने मिय कर अपना 
राज्य स्थायित किया, जिसे चीनी कोशाड कहते । वहाँ बसे तुकों ने अपने 
पड़ोसी श्रम्मि कुचि आदि के लोगों से बौद्ध धर्म सीख लिया। उनकी 
तुर्की भाषा में संस्‍्कषत ग्रन्थों के अनुवाद भी हुए, जिनमें से कई पाये गये 
हैं, किन्तु तुर्की भाषा ब्राह्मी लिपि में नहीं लिखी गई । 

हृषंवधन का समकालिक चीन के थाडः वंश का संस्थापक प्रतापी 
सम्राद ताइचुड था | ६३० ई० में उसने उत्तरी तुर्कों का सारा देश जीत 
लिया | ६३६ में उसने कोशाड के तुक राज्य को भी बुझा दिया । 
चीनी यात्री य्वान च्वाडः ६२६ में इसी रास्ते भारत आया | तत्र अ्रप्नि, 
कुचि, भरक, खोतन आदि राज्य ज्यों के त्यों पर कुछ जीण दशा में 
थे। तारीम काँठे में कोशाडः के सिवाय तुर्कों की कोई बस्ती न थी। 
पब्छिमी ठुकों का खाकान ( राजा ) सुषमाइर ( चू ) नदी के तटथ पर 
आधुनिक तोकमक के स्थान पर रहता था | वहाँ से हिन्दकोह तक उसका 
आधिपत्य माना जाता था। पर उस सारे देश में तकों की कुछ छाव- 
नियाँ मात्र थीं। सुपमाइर से समरकन्द के दक्खिन के पहाड़ों तथा 
खीवा तक शूलिक लोग रहते थे, ओर उनके दक्खिन तुखार | समरकन्द 
के दक्खिन वाले पंत में लोहबघाद नामक तंग दर्र तुखार देश की 
उत्तरी सीमा ओर दक्खिनी सीमा श्रफगान पठार की रीढ थी। अर्थात्‌ 
बलख, बदरूशा, वंक्तु के उत्तर हिसारस्‍्तालिनाबाद प्रदेश और पामीर 
तुखार में था। ठुखार लियि भारतीय ही थी, पर शूलिक लिपि भारतीय 
से भिन्न थी। पामीर के सिवाय सारा तुखार देश तक आधिपत्य में था । 
/ भारत और चीन के बीच तिब्बत के विशाल पठार में भी उत्तर, 
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पब्छिम श्रोर दक्खिन से भारतीय लिपि और शिक्षा-दीज्ञा इस युग में 
पहुँच गई तथा वहाँ एक बड़ा राज्य स्थापित हो गया। परले हिन्द में 
श्रीविजय में शैलेन्द्र राजवंश स्थापित हुआ तथा फूनाना को उसके सामन्त 
चित्रसेन ने समाप्त कर वहाँ कम्बुज राज्य की नींव डाली । उस प्रदेश का 
नाम कम्बुज स्पष्ट ही पुराने कम्प्रोज के नाम पर पड़ा था, पर कम्बुज के 
आयप्राण ख्मेरों ने यह कहा कि हम कम्बु ऋषि और मेरा अप्सरा की 
सन्तान हैं ! 

ख. खिलाफत से टक्कर ( ६४४-७८६ ई० ) 

इस बीच अरब में इस्लाम का उदय हुआ ओर अरब साम्राज्य-- 
बिलाफत--ेज़ी से फैला । ईरान को जीत कर ६४३ ई० में अरब 
हेलमन्द पर पहुँच गये जो तब भी भारत की सीमा थी। मकरान तब सिन्ध 
राज्य में था। ६४४ में अरबों ने उसपर चढ़ाई की। “ सिहसंराय 
( श्रीहरपराज ) उनसे लड़ता हुआ मारा गया । दो बरस बाद उसके बेटे 
साहसी के भी खेत रहने पर उन्होंने मक्रान ले लिया | श्रीहपराज कहीं 
हपव्धन ही तो न था ? इस बारे में हम अभी अधिक कुछ नहीं कह 
सकते | ६५० ई० में अरबों ने हरात भी ले लिया। अरबों को मध्य 
एशिया के निकट आता देख ६४७-४६ ई० में चीन ने पब्छिमी तुर्कों 
का स.रा राज्य जीत उन्हें मध्य एशिया से भगा दिया। ६६४६३ में अरबों 
ने काबुल पर पहली चढ़ाई की, ६६७ और ७०० ई० में फिर धावे मारे, 
पर अफगानिस्तान को ले न सके । उधर दाल गलती न देख ७१०-१२ 
इ० म॑ उन्होंने सिन्ध-मुलतान जीत लिये। चीन ने तब कास्पी सागर तक 
अपना साम्राज्य पहुँचा कर ( ७१४ ) कश्मीर काबुल और गज़नी के भार- 
तीय राज्यों को बढावा दिया । कश्मीर के ललितादित्य ( लग० ७३०- 
७६५ ) ने चीन से पूरा सहयोग किया । 

हृ्पवधन की मृत्यु के बाद गुप्तवंशन आदित्यसेन ने उत्तर भारत में 
फिर साम्राज्य खड़ा किया, पर वह साम्राज्य लग० ६६० ईं० तक टूट 
गया। लग० ७२० ई० में कन्नौज के यशोवर्मा ने, जो प्रकटतः मोखरि 
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था, पूरब्र चढ़ाई कर गुप्त राजवंश को मिटा दिया | ललितादित्य ने कश्मीर 
के पूरब के पहाड़ी प्रदेश जीतते हुए यशोवर्मा को दृरराया ओर कुमाऊँ 
की पूरवी सीमा वाली काली नदी तक की भूमि उससे छीन ली | यशोवर्मा 
की इस हार से उत्तर भारत का साम्राज्य डाँवॉडोल हो गया । एक ओर 
मगध बंगाल में अराजकता उमड़ पड़ी, दूसरी ओर सिन्ध की अरब सेना 
कच्छु भिन्नमाल उज्जैन को लूटती हुई ला देश में नवसारी तक आ 
पहुँची ( ७३६ ) | वहाँ उसका चालुक्य सेनापति ने पूरा संदार किया | 
पूर्वों भारत की जनता ने गोपाल को अपना राजा चुन अराजकता का 
अन्त किया ( लग० ७४३ )। तभी मभिन्नमाल ( दक्खिनी मारवाड़ ) में 
मागभट ने अपना प्रतिहार राजवश स्थापित किया जिसने सिन्ध के अरखों 
का सामना कर ख्याति पाई, तथा कन्नौज का राज्य हृपबधन के मामा के 
वंशज वज्ायुध ने सँभाला । महाराष्ट्रकर्णाटक में चालुक्यों को हटा राष्ट्र 
कूट राजवंश खड़ा हुआ ( ७५३ )। 
अरबों ने तुकों को साथ ले ७४१ ई० में चीनियों को समरकन्द पर 
हरा दिया | मध्य एशिया का चीनी बाँध यों टूट जाने पर तुक वहाँ फिर 
आ गये ओर उनमें इस्लाम फैलने लगा । चीन के हट जाने पर भी 
ललितादित्य ने भारत की उत्तरपच्छिमी सीमा को संभाले रक्‍खा। पर 
उसके उत्तराधिकारी सजग न रहे | ७८० में तिब्बतियों ने खोतन पर 
चटाई कर विजय राजवंश को मिटा दिया । ७८६ में खलीफा हाँल- 
रशीद के गद्दी पर बैठते ही अरबों ने काबुल पर फिर धावा मारा । 
ग. कन्नोज का दूसरा तीसरा साम्राज्य (लग० ७४५-६२० ई०) 
इस दशा में मगध-मिथिला-बंगाल के राजा (गोपाल के बेटे ) 
घमंपाल ने शायद यह मानते हुए कि दृठ कन्नोज साम्राज्य द्वारा ही 
उत्तर भारत की सुरक्षा हो सकती है, उस साम्राज्य को अपनी शक्ति से 
पुनरुज्जीवित किया | इन्द्रायुध को हटा कर जब उसने चक्रायुध को 
सम्राद गद्दी पर बिठाया तब अवन्ति, कीर ( काँगड़ा ), मद्र ओर गन्धार 
तक के राज्यों ने कन्नोज का आधिपत्य माना । पर भिन्नमाल के प्रतिहार 
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राजा वत्सराज ने इस स्थिति को न मान धमंपाल को चुनोती दी | राष्ट्रकूट 
प्रव घारावष ने उन दोनों को चुनौती दी | प्रतीत होता है यह तिकोना 
संघप अवन्ति किसके हाथ में रहे इस प्रश्न को ले कर था। यह सधष 
उनके उत्तराधिकारियों ने भी जारी रक्खा, जिससे ७८७ से ए८रे५ ई० 
तक पूरे ५० वर्ष यह स्थिति रही कि दक्खिन के प्रबल राष्ट्रकूट साम्राज्य 
के सामने कन्नौज का निःशक्त साम्राज्य रहा, जिसे बाएँ दाहिने पहलुओ्रों 
पर पाल ओर प्रतिहार राज्यों ने थामे रक्‍्खा । 

८३६ ई० में जब प्रतिहार मिहिर भोज ने देवपाल और शव 
अमोघवर्ष की परवा न करते हुए, कन्नौज को जीत कर अपनी राजधानी 
बना लिया, तत्र स्थिति बदल गई। उसने पुण्द्रवर्धन (पुर्णिया राजशाद्दी) 
से सुराष्ठ तक ओर कश्मीर की सीमा तक साम्राज्य फेलाया | राजा भोज 
के जिस रामराज्य की याद जनता अत्न तक करती है वह वस्तुतः इसी 
भोज का राज्य था। मिहिरभोज के ५५, उसके बेटे महेन्द्रपाल के १७ 
आर पोते महीपाल के पहले ८ बरस के प्रशासन में इस तीसरे कन्नोज 
साम्राज्य की समृद्धि बनी रही । वैसे ही शव ओर उसके बेटे कृष्ण 
अकालवप के ६६ वष ( ८१५-६११ ) के प्रशासन में दक्खिन की | 

इस बीच नोबीं शताब्दी के मध्य में खलीफों का साम्राज्य भी टूट 
गया । उसके स्थान में जो सल्तनतें खड़ी हुई उनमें से एक ( राजधानी 
बुखारा ) खुरासान ओर सुग्धघ में ईरानियों की थी । ८७० ई० 
में इसके एक सेनापति ने काबुल का गढ़ ले लिया, तब वहाँ के शाहि 
राजाओं ने सिन्ध के दाहिने तट पर उदभाण्डपुर ( श्रोहिन्द ) को अपनी 
राजधानी बनाया । र८० ई*० में काश्ची के पल्लव राजवंश के स्थान में 
चोढछ वंश स्थापित हुआ । 

महीपाल को हरा कर इन्द्र नित्यवर्ष ६१६ ई० में कन्नोज नगरी 
तक पहुँच गया । तब से तीसरे कन्नौज साम्राज्य की घटती कला शुरू हुई। 

घ. प्रादेशिक राज्य ( €२०-११८४ इ० ) 

साम्राज्य इसके बाद भी बना रहा, पर दूर के प्रान्त स्वतन्त्र हो 
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गये । नये उठने वाले राज्यों में चेदि (द० बुन्देलखंड, रा० घा० त्रिपुरी), 
जभीती ( 3० बुन्देलखंड ), मालवा, गुजरात ओर साँभर मुख्य थे | 
पाल॑ राजाओं ने अपने श्रनेक प्रदेश वापिस ले लिये। उदभाण्ड के 
शाहियों ने पंजाब के बड़े भाग पर अधिकार कर लिया। ६७२ ई० 
में मालवे के राजा ने चदाई कर राष्ट्रकूट राज्य को समाप्त किया | वहाँ 
फिर चालुक्य राजवश स्थापित हुआ | 

बुखारा की सल्तनत ने हरात ओर बलख से बामियाँ तक बद कर 
काबुल दून को घेरते हुए. उसके दक्खिन गज़नी ले ली। गज़नी की जागीर 
अलपतगीन तुक को दी गई जो बुखार के अमीर का हाजीत्र अर्थात्‌ 
प्रतिहार था। अलप के उत्तराधिकारी सुबुक ने उदभाण्ड के शाहि 
जयपाल से लमगान छीना, फिर सुबुक के बेटे महमूद ने १००१ ई० 
में पेशावर ले कर १०१४ तक कैसे शाहि राज्य को मिया दिया और उसके 
बाद कैसे कन्नोज तक को करद बनाया ओर सोमनाथ पर चढ़ाई की 
सो सुविदित है। सोमनाथ का वह मन्दिर मालवे के राजा भोज ने 
बनवाया था जो महमूद का पिछला समकालिक था। राजराज ओर 
राजेन्द्र चोछ भी सुबुकतगीन और महमूद के समकालिक थे। उनकी 
बड़ी शक्ति थी। पर उसे उन्होने उत्तर भारत को बचाने में नहीं 
' लगाया | महमूद जब सोमनाथ पर चढ़ रहा था तभी राजेन्द्र ने बंगाल 
पर चढ़ाई की । अपनी जलसेना से सुराष्ट्र को बचाने के बजाय राजेन्द्र 
ने श्रीविजय पर चढ़ाई कर उसका साम्राज्य जिसमें दक्खिनी बरमा, 
मलाया, सुमात्रा ओर पच्छिमी जावा सम्मिलित थे, जीत लिया | 

सुबुक ओर महमृद जत्र उदभाण्ड के राज्य पर भपट रहे थे, तभी 
तोडकिड के आनामी ( व्येतनामी ) चम्पा राज्य पर धावे मार रहे थे। 
१००१ म॑ जेसे शाहि आनन्दपाल को अपनी राजधानी उदभारण्ड से भेरा 
हटानी पड़ी, वैसे ही १००० ई० में चम्पा के राजा विंहवर्मा को अपनी 
राजधानी इन्द्रपुर से दकिखिन हटानी पड़ी | सीता कोठे के भारतीय राज्य 
भी लग० १००० ईं० तक तुर्ग और उरई्धगूरों की बाद में ड्रब गये। यों 
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भारत के तीन किनारे एक साथ कट रदे थे | 

भारत के ठीक मध्य के दो राज्य--मालवा और चेदि--तुर्कों श्रोर 
तमित्ठों की मार से बच गये थे । महमूद ओर राजेन्द्र के बाद मालवे 
का भोज ओर चेदि का कण भारत में प्रमुख हो गये। इन्होंने कुरुक्षेत्र 
और काँगड़े को तुके आधिपत्य से उच्चारा, तुर्कों की बाद रोकने को 
दिल्ली में तोमर राज्य खड़ा किया | चालुक्य भी फिर सँमल गये, 
१०६८ तक चोढ्ठों ने श्रीविजय पर आधिपत्य छोड़ दिया। १०७६ से 
११२४ तक विक्रमांक चालुक्य भारत का प्रमुख राजा रहा | १०८० में 
चन्द्र गाहडवाल ने' कन्नौज में चोथा साम्राज्य स्थापित किया। उसके 
समकालिक दो कर्णाट सैनिकों ने बंगाल ओर तिरहुत में सेन और कर्णाट 
राजवंश स्थापित किये । चन्द्र गाहडवाल के पोते गोविन्दचन्द्र ने कन्नौज 
साम्राज्य को मेरठ से भागलपुर तक फैला लिया। सॉभर-अ्रजमेर के 
राजा बीसलदेव ने लग० ११५० में दिल्ली ओर हाँसी जीत कर शिवालक 
तक अपना राज्य फैलाया | वहाँ उसने यह लेख खुदवाया कि राजा 
बीसल ने '' म्लेच्छों को उखाड़ कर आर्यावत्त को फिर आर्यावत्त 
वनाया | “*"' (वह) अपनी सन्तान से कहता है कि इतना तो हमने किया, 
बाकी लेने का उद्योग तुम मत छोड़ना । पर बीसल के भतीजे प्रथ्वीराज 
ने इस शिक्षा पर ध्यान न दे जभौती के राज्य से लड़ कर उसकी और 
अपनी शक्ति नष्ट की, ओर सो भी तत्न जन्र कि शहाबुद्दीन गोरी ने 
गज़नी से मुलतान के रास्ते उसकी पच्छिमी सीमा से होते हुए. गुजरात 
पर चढ़ाई की ही थी! गोरी जब पंजाब ले कर प्रथ्वीशज के राज्य पर चढ़ा 
तत्र दूसरी लड़ाई में प्रथ्वीराज मारा गया । अगले आठ बरस में कन्नोज 
साम्राज्य और बंगाल का सेन राज्य भी मार खा कर गिर पड़े । 

डा, हिन्दू राज्यों का अन्त ( ११६२-१५६७ ई० ) 

प्रचलित विश्वास है कि शहाबुद्दीन गोरी ने प्रायः समूचे उत्तर भारत 
में हक साम्राज्य स्थापित कर दिया और फिर एक शताब्दी बाद अला- 
दीन खिलजी मे सारे दक्खिन में । हिन्दू राज्यों के गिरने की वह कहानी 
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बहुत अतिरंजित है ओर उनकी कमजोरी को बढ़ा कर दिखाती है। खोज 
से प्रकट हुए, तथ्य इस प्रकार हैं | 
पृथ्वीराज की मृत्यु के बाद उसके भाई हरिराज ने अजमेर से हट 
रणथम्भोर में राज्य स्थापित किया, जो १३०१ ई० तक बना रहा ।! 
कन्नोजसप्राट जयचन्द्र के बेटे हरिश्रन्द्र ने कन्नोज का गढ़ नहीं दिया 
ओर अवध में भी युद्ध जारी रकक्‍्खा। १७-१८ बरस पीछे और १२०००० 
तु्कों के बलिदान के बाद वह गढ ओर अवध अल्तमश के प्रशासन में 
त॒र्कों के हाथ आये। मगध के पाल राज्य को मुहम्भद-त्रिन-बख्तियार 
खिलजी ने २०० सवारों से हमला कर के जीत लिया, इस धारणा के 
बारे में यह जानना चाहिए, कि मगध गोविन्दचन्द्र के ज़धाने से कन्नौज 
साम्राज्य में था, २०० सवारों ने केवल उद्दण्डपुर का विह्दर लूटा था। 
तिरहुत का कर्णाट राज्य इसके बाद भी सत्रा शताब्दी तक स्वतन्त्र रहा, 
वह पहलेपहल १३२४ ई० में जीता गया, पर ४० वष बाद वहाँ फिर 
हिन्दू राज्य खड़ा हो गया जो लग० १४०० ई० तक चला | १२०० ई० 
में मुहम्मद-ब्रिन-बख्तियार ने १८ सवारों के साथ नदिया के महल पर 
चदाई की, राजा लक्ष्मणसेन दूसरी तरफ से भाग गया और बंगाल जीता 
गया, यह निरी चंड्ूखाने की गप है। नदिया कभी सेनों की राजधानी न 
थी, वह तुकों के हाथ पहलेपहल १२५४४ ई० में आई, ओर राजा लक्ष्मण- 
सेन ११७० में ही मर चुका था। १२०० में तुर्कों के लखनोती जीतने 
पर बंगाल की तुक सल्तनत उसके चोगिद॑ ४०-४० कोस तक थी, सेन 
राजा अपनी राजधानी ढाके के पास सुबणग्राम में ले गये ओर दक्खिनो 
ओर पूरवी बंगाल में आगे सवा सो बरस उनका राज्य बना रहा । 
उड़ीसा के गंग राज्य की सीमा इस अवधि में हाबड़ा ओर हुगली तक 
रही ओर लखनोती के तुर्कों पर उसका सदा आतंक रहा । गन्धार का 
खोकर राज्य २२०६ ई० में स्वतंत्र हो कर १५२० ई० तक स्वतन्त्र रहा । 
चेदि राज्य पर कोई मुस्लिम हमला नहीं हुआ तो भी १२०० ई० 
के लगभग वह आपसे आप छिलन्न-मिन्न हो गया ओर उसमें जहाँ तहाँ 
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छोटे मोटे सरदार खड़े हो गये | तेरहवीं शताब्दी में मंगोलों के चीन 
जीत लेने पर अनेक चीन-किरात जातियाँ दक्खिन हट आई' । भारत के 
पूरव के बरमासथाम-व्येतनाम वाले प्रायद्वीप में तब्र से उनकी प्रधानता 
हुईं | पर आगन्त॒कों ने वहाँ के हिन्दू राज्यों से भारतीय लिपि ओर बोद्ध 
धर्म सीख लिये; उनकी भाषाएँ आज तक उसो लिपि में लिखी जातीं' 
तथा संध्कृत ओर पालि से शब्द उधार लेती हैं । 

चोदहवीं शताब्दी में कश्मीर ओर दक्खिन भारत के हिन्दू राज्य घुन 
खाए टूठ की तरह एक एक दो दो ठोकरों से गिर पड़े | पर उसके बाद 
बीस-पचीस बरस में ही विजयनगर राज्य खड़ा हो गया । 

मंगोल बेड़े ने १२६३ ई० में सुमात्रा जावा पर भी चढ़ाई को 
थी। वे द्वीप मंगोल साम्राज्य में नहीं मिले, पर वहाँ के पुराने राज्य 
मिट गये। तब १२६४ में कृतरजस जयवधन ने नया राज्य खड़ा किया 
जिसकी राजधानी जावा में बिल्त्रतिक्त ( मजपहित ) थी। जयवधन की 
बेटी जयविष्णुवधनी के प्रशासन में वह साम्राज्य बन गया। एक शताब्दी 
बाद १४७८ ई० में वह अन्तिम हिन्दू उपनिवेश भीतरी जीणता से ठुकड़े- 
टुकड़े हो गया । विजयनगर, मेवाड़ ओर उड़ीसा के राज्य १४६५-६७ 
में समाप्त हुए । 
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मध्य काल के राजनीतिक इतिहास के इस खाके में बदते हांस की: 
कहानी है | ५५० से ६२० ई० तक हास थोड़ा है, उसके बाद एकाएक 
अधिक । 

इस हा के एक पहलू पर उक्त इतिहास ही प्रकाश डालता है। 
अरबों ने सिन्ध पर चढ़ाई की तो सिन्धी लोग यह माने हुए थे कि 
देवल वन्दरगाह के मन्दिर के भंडे में जादू है, जब तक वह फहराता है 
कोई क्षति न होगी | वहाँ के विहार में ७०० भिक्षुणियाँ थीं। सित्री प्रदेश 
की जनता में बहुत लोग भिक्तु थे; युद्ध के अवसर पर वे तमाशबोन बने 
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रहे। सिन्ध के राजा चच और दाहर ने श्रपनी जाट प्रजा के साथ 
अन्याय किया था, अतः बहुत जाटों ने विदेशी का साथ दिया। मिहिर 
भोज और महेन्द्रपाल मुलतान को आसानी से ले सकते थे। पर जब 
जब उनकी सेना वहाँ गई, मुलतान के मुस्लिम शासकों ने सूर्य-मन्द्र को 
तोड़ने की धमकी दी, ओर वह लोग गई ! सुबुकतगीन और जयपाल का 
युद्ध जब गज़नी प्रदेश में चलता था तब जिस पहाड़ी सोते का पानी हिन्दू 
सेना पीती थी, तुकों ने उसमें शराब मिला दी, हिन्दू सेना ने वह भ्रष्ट 
पानी नहीं पिया और हार मान ली |! महमूद की सोमनाथ चढ़ाई के 
अवसर पर वहाँ के लोग उसी शिवलिंग से रक्षा की प्रथाना करते रहे ! 

इन बातों से एक तरफ धर्म-कर्म में अन्ध विश्वास का बढ़ना प्रकट 
है तो दूसरी तरफ राजनीतिक चेतन्य का क्षीण होना | सिन्ध के जाटों ने 
जो मनोशत्ति दिखलाई वह शासन का अन्याय बहुत बढ़ जाने ओर 
शासकों ओर शासितों के बीच वग-विद्वेप उत्पन्न हो जाने से ही हो सकती 
थी। वह दशा भारत के दूसरे प्रान्तों में तब तक न थी। तो भी जनता 
की शासन के प्रति उपेक्षा क्रमशः बढ़ रही थी। उस दशा में जनता के 
पुराने निकायों--ग्राम श्रेणि निगम जनपद-संघर आदि--का क्या हुआ ? 
मध्य काल में हम एक भी गणराज्य का पता नहीं पाते। जैसा कि 
जायसवालजी ने लिखा था-- ५४५० ई० से हिन्दू इतिहास पिघल कर 
उजले चरित मात्र रह जाते हैं--राष्ट्रीय या सामूहिक जीवन की डोर में 
न पिरोये हुए अ्रकेले अकेले रत्न | हमें बड़े धर्मात्मा और बड़े पापी 
मिलते हैं, '*' पर वे साधारण सतह से इतने ऊँचे हैं कि असहाय बन कर 
उनकी प्रशंसा या पवित्र मान कर पूजा की जाती है | जन-समूह स्वतन्त्रता 
की साँस लेना छोड़ देता है | # 

प्राचीन काल में स्थानीय शासन जनता के निकायों के हाथ में था 


# का० प्र० जायसवाल ( १९१३, १९२४ )--हिन्दू पौलिटी ( हिन्दू राज्य- 
संस्था ) १, १० १६५ | 
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तथा राज्य और साम्राज्य उसी नींब पर खड़े होते थे | मध्य काल में उन 
निकायों की दशा में क्रम-परिवतन कैसे हुआ इसकी खोज बाकी है। 
तमिव्ठनाड में ग्रामों की सभाएँ राजराज और राजेन्द्र चोढठ के युग तक 
भी सुसंघरटित रहीं । पर जनता का सामूहिक जीवन जब ज्ञीण होने लगता 
ओर वह अन्याय सहने को तैयार हो जाती है, तभी राजा द्वारा नियुक्त 
स्थानीय शासक जागीरदार उच्छछुल हो उठते हैं। कश्मीर का इस काल 
का इतिहास पूरा मिलता है ओर उससे हम जानते हैं कि दसवीं शताब्दी 
से डामर अर्थात्‌ जागीरदार सिर उठाने लगते हैं ओर धीरे धीरे राज्य की 
सब शक्ति उनके हाथों बँट कर छिल्न-मित्र हो जाती है। ऐतिहासिक 
कल्हण उन्हें तस्कर ( चोर ) ओर दस्यु ( डाकू ) कह कर याद करता 
है। राजा संग्रामदेव ( १२३६-५२ ) को डामरों के उपद्रवों के कारण 
देश छोड़ जाना पड़ता है। दूसरी राजतरंगिणी के लेखक जोनराज ने 
उस अवसर का वन करते हुए. लिखा है | ( श्लो० १०० )-- 
तस्मिन्‌ दंडथरे दूरं याते डामरफेरबः। 
अन्त्राय्यपि विशामाशुरशेषं॑ रक्तपायिनः ॥ 
“उस दण्डघर के दूर चले जाने पर खून पीने वाले डामर सियार 
प्रजाओं की आते भी पूरी पूरी खा गये | प्रजा का सत्र कुछ सहने को 
तैयार होना इस दुरवस्था की जड़ में था । 
नोवीं शताब्दी के अश्रन्त में कश्मोर के राजा शंकरवमा ने युद्ध के 
अवसर पर रूढभारोढि अर्थात्‌ प्रजा के लिए भार ढोने की बेगार 
चलाई | वह भी उसी दशा की सूचक है । जनता की इस उपेक्षा की 
दशा में एक ओर बात जो इस काल में चली वह थी राज्यों में भाड़ेत 
सेना, का उपयोग । उसे हम वम से कम नोवीं शताब्दी के आरम्भ से 
श्रमिलेखों में पाते हैं। बंगाल तक के राज्यों में तुर्क भाड़ेत सैनिक आते 
थे, जिन्हें यहाँ के लेखों में हूण ही कहा है |# तुर्को ने बाद में भारतीय 
# ज० च० विद्यालंकार ( १९५३० )--भारतभूप्ति **" ए० २१५; (१९४१, 
१९५५ )--भारतीय शतिद्दास को मीमांसा, प्ृ० ८८ । 
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राज्यों को आसानी से कैसे जीत लिया इसपर इससे प्रकाश पड़ता है | 


११वीं शताब्दी से तुक बिजेता किसान प्रजा के ऊपर जागीरदार बन 
कर बैठते गये । 


$ ३. धमं-कर्म में पतन-प्रवृत्तियाँ 


य्वान च्वाडः ने सातवीं शताब्दी में बौद्ध मत का जो वन किया 
है उससे उसमें अन्वविश्वास बहुत मिला हुआ प्रतीत होता है। बोद्ध 
महायान से छठी शताब्दी में या ओर पहले आन्ध्रदेश के श्रीपव॑ंत में 
वज़यान नामक वाममाग निकला, जो सारे भारत और बृहत्तर भारत 
में फैल गया | उसमें गुह्य साधनाओं ओर सिद्धियों की प्रधानता थी। 
मन्त्रों अर्थात्‌ गोप्य वाकक्‍्यों को जपने से भी सिद्धियाँ होतो मानी जाती 
थीं, इसलिए, वचज्रयान का एक भेद मन्त्रयान भी हुआ । सातवीं से नोवीं 
शताब्दी तक इन यानों के ८४ सिद्ध हुए, जिनमें से गोरखनाथ का नाम 
आज तक प्रसिद्ध है। स्वात नदी की उपरली दून जो उड्डीयान कहलाती 
थी, सिद्धों का बड़ा केन्द्र थी। वहाँ के पह्मसम्भव को जो लग० ७४८ 
ईं० में तिब्बत गया, तिब्बती अत्र तक गुरु मानते हैं। तिब्बत में बौद्ध 
मत वज्रयान रूप में ही फेला । 

पौराणिक मतों के भी अनेक घोर ओर अश्लील रूप इस काल 
में प्रकट हुए. या जो पहले से विद्यमान थे इस काल में बढ गये । शैवों 
में पाशुपत ओर कापालिक, वैष्णवों में गोपी-लीला, शाक्‍्तों में आनन्द- 
मैरवी त्रिपुरसुन्दरी या ललिता को तथा गाणपत्यों में हरिद्रागणपति और 
उन्छिष्ट गणपति की पूजा आदि वैसे पन्‍्थ थे | “ सिद्धि” पाना सभी पन्‍्थों 
में मुख्य ध्येय बन गया । 

बीच-बीच में अनेक मक्‍त सम्प्रदायों ने भक्तिमागं से और विद्वान 
विचारकों ने शास्त्रीय विवेचनाओं द्वारा लोगों को जगा कर जडता की 
इन प्रवृत्तियों से बचाने का प्रयत्न किया | तमिद देश में बहुत से वैष्णव 
ओर शैव भक्त हुए जो क्रमशः आव्यवार ओर नायन्मार कहलाते थे | 
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सातवीं शताब्दी के आरम्म में कुमारिल भद्द ने वेदिक यशों को "फिर से 
चलाना चाहा | नोवीं शताब्दी के पहले अंश में केरल के शंकर 
आचाय ने अद्वेत वेदान्त का प्रतिपादन किया, जिसमें वसुत्रन्धु के बोद्ध 
दर्शन की मुख्य बातें अपना ली गई थीं। शंकर के अद्वेतवाद का भारत 
के समूचे विचार पर गहरा प्रभाव पड़ा । ८३५४ ई० के बाद कश्मीर 
में शैव सम्प्रदाय में सुधार की एक लहर उठी। नोवीं शताब्दी के 
अन्त में कश्मीर के राजा शंकरवर्मा ने देवमन्दिरों का प्रभाव न मानते 
हुए. उनकी जायदादे ज़ब्त कीं | 

महमूद गज़नवी द्वारा मूर्तिपूजा पर चोट लगने के बाद सुधार के 
कुछ और हलके प्रयत्न हुए | ११वों शताब्दी के मध्य में तमित देश 
के वैष्णाव भक्त रामानुज ने शंकर के अद्वेतवाद के विरुद्ध पुकार उठाई 
क्योंकि अद्वेतवाद में भक्ति को कोई स्थान न था। उसी शताब्दी के 
अन्तिम भाग में कर्णायक में लिंगायत या वीरशेव नाम का सुधार-पन्थ 
चला। तभी कश्मीर के राजा हर्ष ने अपने यहाँ एक देवोत्पाटननायक-- 
देवमन्दिर उखाड़ने वाले अधिकारी--की नियुक्ति की, जिसका काम था 
देवमन्दिरों को चुपके चुपके भ्रष्ट" कर देना श्रोर लोग उन्हें पूजना छोड़ 
द्‌ तो ज़ब्त कर लेना | 

किन्तु यह सब्र होते हुए भी धर्म-कर्म की जडता बढ़ती ही गई । 
महाराष्ट्र के जिस अन्तिम हिन्दू राजा रामदेव की दुर्भेच राजधानी देव- 
गिरि पर २३ सो मल दूर से एकाएक चढ़ आ कर अलाउद्दीन ने उसे 
हराया था, उसके मन्त्री हेमाद्रि का लिखा चतुबंगंचिन्तामण नामक 
ग्रन्थ है, जिसमें नैष्ठिक हिन्दुओं के बरस भर में करने के लिए. २००० 
ब्रतों पूजाओं का विधान है ! उस युग के काशी ओर मिथिला के 
शूलपाणि उपाध्याय, कमलाकर भट्ट, नोलकण्ठ आदि के ग्रन्थों में भी 
हिन्दू धर्म-कर्म का वही जटिल रूप है। कहाँ कोटल्य का अथशास्र, 
कहाँ देमाद्वि का चिन्तामणि ! दिन में ६ पूजाएँ करने वाले लोग राज्यों 
को कैसे चला सकते थे ? वैसे धर्म-कर्म को मेहनती मजदूर वर्ग कैसे निभा 
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सकता था ! 
इस्लाम की चोट के कारण हिन्दू धम-कर्म में ओर जो परिवत्तेन 


हुआ उसपर अगले अध्याय में विचार किया जायगा । 


$ ४. मध्य काल का ज्ञान और वाडय--भारतीय मस्तिष्क को 
प्रगति रुकना 


छुठी शताब्दी 'में ज्योतिषी वराहमिहिर हुआ जिसने अपनी 
पंचसिद्धान्तिका में पुराने सिद्धान्तों का संक्षेप दिया हे। सातवीं शताब्दी में 
ब्रह्मगुतत, आठवीं में लज्न, नोवीं में आर्यमट रेय और भद्गोत्पल तथा दसवीं 
में श्रीधर हुआ। लक्ष ओर ब्रह्मगुप्त ने आयभट की स्थापनाओं का विशेष 
कर प्रथ्वी के सूय के चोगिद घूमने के सिद्धान्त का विरोध किया ! 
उसके बाद उन्हीं के मत का प्रचार रहा । वास्तव में आयभट के विचार 
अपने युग से इतने आगे थे कि लोगों का उन्हें मान लेना कठिन था । 
किन्तु १२वीं शताब्दी में भास्कराचाय ने उनका फिर प्रतिपादन किया । 
भास्कर की पत्नी लीलावती भी बड़ी गणितशा थी। गणित ओर ज्योतिष 
में इस काल में भारत का ज्ञान दूसरे देशों से ऊँचे स्तर पर रहा | तो मी 
आयंभट के विचारों से आगे बढ़ने के बजाय वह पुराने विचारों की 
व्याख्या तक परिमित रहा । 

वैद्यक में मच्य काल में ज्ञान की जो थोड़ी प्रगति हुई उसका उल्लेख 
हो चुका है ( ४० २०४ )। 

न्यायद्शन के वात्थ्यायन-भाष्य के उत्तर में बौद्ध दिडनाग ने प्रमाण- 
समुचय लिखा | उद्योतकर ने न्यायवार्तिक लिख कर उसका उत्तर दिया। 
तब धमंकीत्ति ने प्रमाणवार्तिक द्वारा उसका तथा कुमारिल के श्लोकः 
वात्तिक का उत्तर दिया । धर्मकीत्ति का ग्रंथ नालन्दा में ६७५ से ६८४ 
ईं० तक पढ़ने वाले चौनी विद्वान्‌ इनचिडः से पहले लिखा जा चुका था । 
प्रमाणवात्तिक के उत्तर में वाचस्पति मिश्र ने तात्ययंटीका लिखी | आठवीं 
शताब्दी के मध्य में बोद्ध दाशनिक शान्तरक्षित तथा नोबीं के आरम्भ 
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में शंकरांचाय हुआ | शैत्रों जैनों आदि ने भी इन दाशनिक विवादों में 
काफी भाग लिया। किन्तु इस काल की सब दाशनिक विवेचना पुराने 
विचारों के भाष्य वात्तिक वृत्ति और टीकाओ्रों के रूप में थी। शंकर का 
समकालिक कश्मीरी दाशनिक जयन्त भट्ट अपनी गौतमसूत्रबृत्ति की 
प्रत्तावना में कहता है ( श्लो० ८५ )-- 
कुतो वा नूतनं बस्तु वयमुत्पज्षितु' क्षमाः। 
वचोविन्यासवेचिज्यमात्रमत्र विचायताम्‌ ॥ 

-- हममें नई वस्तु की उद्पेज्ञा ( कल्यना ) करने की क्षमता कहाँ 
है ? यही जानिए कि कुछ नये ढंग से बातें यहाँ कही जा रही हैं ।” दाश- 
निक उत्प्रेज्ञा की नींव वैज्ञानिक प्रेज्ञा ( देखभाल ) होती है। जाँचे परखे 
हुए, तथ्यों के आधार पर की हुई उत्प्रेज्ञा में बल होता है। मध्य काल में 
हमारे देश में विज्ञान की प्रगति रूक गई। उस दशा में जो दाशनिक 
चिन्तन चलता गया उसमें क्रमशः बाल की खाल उचधेड़ने की प्रवृत्ति 
बढती गई । 

बही बात स्मृति वाढाय के सम्बन्ध म॑ हे । जनता की संस्थाएँ अपने 
अपने “चरित्र” स्वयं बनाने में दील करने लगीं, तत्र राजा लोग पुरानी 
परम्पराओं या अपनी इच्छा के अनुसार शासन करने लगे, ओर कानून 
के पंडित पुरानी स्मृतियों की व्याख्या करने लगे | विक्रमांक चालुक्य के 
आश्रित विज्ञानेश्वर को याशवलक्य-स्मृति पर मिताक्षरा टीका प्रसिद्ध है। 
वैसी अनेक कृतियाँ इस काल में रची गई । मिथिला में १६वीं शताब्दी 
तक कानूनी प्रश्नों पर _ निश्रन्ध  (स्मृतियों के सार) लिखे जाते रहे । 

कवियों में आ्राठवीं शताब्दी का भवभूति कालिदास से टक्कर लेता 
है। वह ओर कन्नोज-सम्राद महे-द्रपाल का गुरु राजशेखर प्रक्षतिप्रेन्नण 
में कालिदास से पीछे नहीं हैं | राजशेखर का मानसिक दिगन्त भी विस्तृत 
है | उत्तरी वायुओं का बन करते हुए. वह कहता है--लम्पाकी ब्लरियों 
के केशों को बिखेरते हुए, रल्लकों को नचाते हुए, उदीच्य वायु बहते हैं। 
रज्ञक प्रदेश खोतन के उत्तर था। दसवीं शताब्दी तक भारतीयों का 
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मानसिक ज्षितिज साधारण रूप से संकीर्ण न हुआ था। उसके बाद 
स्पष्ट अवनति है। बारहवीं शताब्दी के श्रीहृ्ष कवि के नेषधीयचरित में 
अलंकारों से लदी पंडिताऊ कविता का नमूना है । 

इस काल में प्राकृतों से अपभ्रंश बने ओर उनसे हमारी “देशी 
भाषाएँ निकलीं | प्राकृतों का प्रामाणिक व्याकरण १२वीं शताब्दी 
में जेन हेमचन्द्र ने अपने शब्दानुशासन में दिया। अपम्रंशों में भी काव्य 
लिखे गये। दसवीं शताब्दी के जैन पुष्पदंत का महापुराण अपभ्रश 
की ऊँची कृति है। ८४ सिद्धों के दोहे भी अपभ्रश या देशी भाषा में 
हैं। भारत की देशी भाषाओ्रं की तरह जावा की स्थानीय आग्नेय कवि 
भाषा भी आठवीं शताब्दी से लिखी जाने लगी | बारहवीं शताब्दी उसके 
साहित्य का स्वर्णयुग थी, जब उसमें अजुन-विवाह स्मरदहन आदि काव्य 
तथा नागरकृतागम नामक इतिहास लिखा गया । 

कश्मीरी कबि कल्हदण का ११४६ ईं० पर समाप्त हुआ इतिहास 
राजतरंगिणी हमारे वाठुमय में अनुपम कृति है। उसकी भाषा और 
शैली सीधी ओर सजीव है, उसकी स्पष्टवादिता लाजवाब है। *५वत्रीं 
शताब्दी में जोनराज और श्रीवर ने दूसरी और तीसरी तथा १५वीं 
शताब्दी में प्राज्यमद् ओर शुक ने चोथी राजतरंगिणी लिख कर कश्मीर 
के अकबर द्वारा जीते जाने तक इस इतिहास को जारी रक्खा। संस्कृत 
में इस काल में ओर इतिहास भी लिखे गये । 

विचार की प्रगति रुक जाने पर भी पहले मध्य काल में विद्या का 
अभ्यास खूब चलता रहा ओर विदेशी विद्यार्थी भी यहाँ आकृष्ट होते रहे.। 
नालन्दा महाविहार की स्थापना कुमा रगुप्त *म ने की थी। इचिडः के साथ 
वहाँ २५०० से ५००० तक छात्र पढ़ते थे । इचिड ने वहीं संस्कृत-चीनी- 
कोश लिखा जो एशिया के वाद्मय का रत्न है। ७४७ ई० में दाशनिक 
शान्तरक्तित ने तिब्बत जा कर नालन्दा के नमूने पर सम्ये विहार की 
स्थापना की । जापान का नारा विहार भी उसी नमूने पर बना । 

खलीफा हारुलरशीद के प्रशासन में बगदाद का दरबार भारतीय 
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ज्ञान से आप्लावित हो उठा। बरमक नामक वज़ीर खानदान की वहाँ 
बड़ी शक्ति थी। वे लोग बलख के थे, उनके पुरखा बलख के नव- 
हार के श्रधिकारी रहे थे। उन्होंने भारत से विद्वानों को बुलाया, 

अरब विद्याथियों को भारत भेजा, संस्कृत के दशन वैद्यक ज्योतिष 
इतिहास काव्य आदि के पचासों ग्रन्थों के अरबी अनुवाद कराये | 

राजा धमंपाल ने भागलपुर के पास विक्रमशिला विहार स्थापित 
किया | धर्मपाल के पुत्र देवपाल (८१०-५१ ई० ) ने नगरहार के 
विद्वान बीरदेव को “नालन्दा के परिपालन के लिए” नियत किया | 
वीरदेव ने स्त्रयं नगरहार में ही वेद ओर पेशावर में बौद्ध ग्रंथ पढ़े थे | 
यों सिन्ध के मुस्लिम शासन म॑ जाने के बाद भी अफगानिस्तान मं वेदों 
ओर दशनों का अभ्यास जारी था। श्रीविजय के राजा बालपुत्रदेववर्मा 
के कहने से देवपाल ने नालन्दा में सुवर्णद्वीगी (सुमात्रा जावा के ) 
छात्रों के लिए. एक विहार बनवाया | 

विक्रमशिला विद्वार से ११वीं शताब्दी मे दीयरंकर श्रीज्ञान नामक 
वज््यानी विद्वान तिब्बत गया | पहले वह श्रीविजय के आचाये धर्मकीर्ति 
के पास स्वयं विद्याभ्यास के लिए. गया था| वज़्यान यों इस युग में 
उड्डीयान ओर तिब्बत से श्रीविजय तक फैला हुआ था। मुदृम्मद-बिन- 
बख्तियार के मगध जीत लेने पर विक्रमशिला का कश्मीरी आचाय 
श्रीभद्र नेपाल भाग गया ओर वहाँ से तिब्बत के साक्य विहार में बुलाया 
गया । श्रीभद्र का शिष्य कुंगग्यँछुन चंगेज़खाँ के ज़माने में मंगोलिया में 
बौद्ध मार्ग का प्रचार करने गया । चंगेज़ के पोते सम्राद मानकूखान 
( १२४१-५६ ) ने एक सभा बुला कर यह जानना चाहा कि संसार का 
कौन सा मत सब्र से अच्छा है | कुगग्यछुन के भतीजे फग्स्पा का भाषण 
सुन मानकू ने कहा--हाथ की हथेली से जैसे पाँचों अ्गुलियाँ निकली हैं, 
वैसे ही बोद्ध मत से सब्र मत निकले हैं। फर्स्पा मंगोल सम्राटों का 
गुरु नियत हुआ । उसने बोद्ध ग्रन्थों के मंगोली अनुवाद कराये और 
- मंगोल भाषा के लिए  ब्राह्मी वणमाला की लिपि तैयार की । उस लिपि के 
१४ 
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लेख मंगोल सम्राटों के सोने के बर्त्तनों पर या कुछ शिलाओं पर विद्यमान 
हैं। वह अधिक दिन चली नहीं और उसके न चलने का कारण भी 
उन लेखों से प्रकट है। उसका प्रत्येक अक्षर तान्त्रिक यन्त्र सा लगता 
है । ब्राह्म शैली से उच्चारण-विश्लेषण जितना सरल और पूर्ण था, उन 
उच्चारणों के संकेत उतने ही जटिल थे । फग्स्पा ने उनमें मन्‍्त्रों की शक्ति 
फू की थी ! ऐसी वस्तु जनता में कैसे चलती ? यों रहस्यवाद का पाला इस 
युग में भारतीय कृष्टि के हर पहलू पर पड़ कर उसे मार रहा था | 
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विचारों की प्रगति रुक जाने से सामाजिक जीवन में भी संकीणृता 
आने लगी | धर्म-कर्म में आडम्बर बहुत बढ़ जाने से श्रमिक वर्ग का, 
जिसे उतने पूजा-पाठ के लिए. फुरसत न थी, कुलीन वर्ग से अन्तर 
बढदृता गया । सामाजिक ऊँचनीच वाले वग्ग धीरे घीरे पथरा कर जातेँ 
बनने लगे । नदी का प्रवाह रुक जाने से जेसे छोटे छोटे जोहड़ बन 
जाते हैं वैसे ये जातें बनीं । पहले मध्य काल के अन्त में आ कर अर्थात्‌ 
लग० १२०० ईं० से इस प्रक्रिया का आरम्म हुआ । हमने देखा है कि 
दसवीं शताब्दो तक भारतीयों का मानसिक ज्षितिज विस्तृत ओर दूर दूर 
देशों में श्राना जाना था । जात-पात के साथ वैसा न हो सकता था | पर 
उसके बाद जात-पॉत का उदय हुआ। | 

महमूद गज़नवी के ज़माने में खानपान के नियमों के पीछे हिन्दू 
अपनी भूम ओर स्वतन्त्रता को भी न्यौछावर करने को कैमे तैयार हो 
जाते थे सो हमने देखा है | महमूद के साथ खीवा का विद्वान अल्चरूनी 
था जिसने हमारी भापा ओर शास्त्रों का गहरा अध्ययन किया था। वह 
लिखता है-- मैंने सुना है कि ( युद्ध में कैद हुए.) हिन्दू दास। भाग 
कर अपने देश और धर्म में वापिस जाते हैं तो हिन्दू उन्हें 'प्रायश्चित्त 
रूप में उपवास का आदेश देते हैं, फिर गोश्रों के गोबर मूत्र ओर दूध 
में **' दबा रखते हैं '”' फिर उन्हें वही मल खिलाते हैं । मैने ब्राह्मणों से 
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पूछा कि क्या यह सत्य है ! परन्तु वे इससे इनकार करते ओर कहते हैं 
कि ऐसे व्यक्ति के लिए, कोई भी प्रायश्चित्त सम्भव नहीं, उसे जीवन की 
उस स्थिति में लोट आने की कभी इजाज़त नहीं दी जाती जिसमें वह 
बन्दी रूप में ले जाये जाने के पहले रहा हो ।” केसी हृदयहीनता थी |! 
अल्परूनी ओर लिखता है-- उन्हें इस बात की इच्छा नहीं होती कि 
जो वस्तु एक बार भ्रष्ट हो गई है उसे शुद्ध कर के फिर ले लें। 
मूखता ऐसा रोग है जिसकी कोई दवा नहीं | हिन्दुओं का विश्वास है कि 
उनके समान कोई जाति ““' कोई सम्राट “ कोई धर्म ““ कोई विद्या 
नहीं | “*” उनके पूवज ऐसे संकीण विचार वाले नहीं थे जैसी यह वत्तमान 
पीदी है | इसे सिद्ध करने को वह वराहमिहिर का उद्धरण देता है। 
उसके दिल में हिन्दुओं के लिए श्रद्धा थी, पर जब्च वह देखता कि 
उनकी अयनी जडता उनके पतन का कारण हो रही है, तब उसे ठेस 
लगती । 

ललितादित्य अपने अ,न्तम जीवन में उत्तर तरफ चदाई कर अरसे 
तक उसमें फेंसा रह् ओर वह्दीं चल बसा था | उस अवधि में वह अपने 
अमात्यों के पास देश के सुशासन के लिए सन्देश भेजता रहा | कल्हण 
ने वद कहानी कहते हुए ललितादित्य के मुँह से वे उपदेश दिलाये हैं 
जिन्हें वह स्वयं देना चाहता है। देश का सुशासन नष्ट करने वाले जो 
कारण हो सकते हैं उन्हें गिनाते हुए. वह कहता है (४. २४१-४५२)-- 

अन्योन्योद्राहसम्बन्धेः कायस्थाः संहता यदि। '* 
तदा निःसंशयं ज्ञेयः प्रजाभाग्यविपयेयः ॥ 

--परस्पर वित्राहों द्वारा कायस्थ ( छोटे राजकमंचारी ) यदि संहृत हो 
जायेंगे तो निःसंशय प्रजा का दुर्भाग्य होगा । इसका यह अर्थ हुआ कि 
११४६ ई० तक कायस्थों की जात न बनी थी, पर उसके बनने के लक्षण 
थे जिन्हें देख मेधावी लोगों को श्रनिष्ट की आशंका होती थी। इसके 
२६ बरस बाद शहाबुद्दीन गोरी गुजरात पर चढ़ाई कर के हारता है तो 
उसकी सेना के कैदियों की दादी-मूँछु मुँडा कर गुजराती विजेता उनके 
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पद के अनुसार उन्हें अपने ऊँचे नीचे वर्गों में मिला लेते हैं |# यह बात 
उससे उलटी है जो अल्चरूनी ने लिखी थी । इससे यह प्रकट है कि 
दसवोीं से बारहवीं शताब्दी तक जाते बनने की प्रद्ृत्ति थी, तो भी जातें 
स्थिर न हुई थीं। जोहड़ बनते थे, पर फिर बाद थआा जाने से उनका पानी 
बह जाता था। १३वीं शताब्दी में चीन-किरात वंश के अहोम लोग 
हमारी उत्तरपूर्वीं सीमा के भीतर आये; उन्हीं से वह प्रान्त अ्रसम 
कहलाया | उस काल में वे गोभक्षक थे; आज नैष्ठिक वैष्णव हैं। यों तत्र 
तक भी जातें बन्द न हुई थीं। कायस्थ कल्हण के युग में एक पेशा था । 
उस पेशे की कोई श्रेणि' न थी। पर जिन शिल्पी पेशों की आरम्भ से 
श्रेणियाँ थीं, उनकी वे श्रेणियाँ ही पहले या पिछले मध्य काल में जातें 
बनती गईं ऐसा मानना चाहिए । 

प्रचलित धारणा है कि राजपूत जात छुठी शताब्दी से थी जब्न से 
कि हम चालुक्य गुजर आदि नाम सुनने लगते हैं, और कि १२वीं 
शताब्दी तक उसके २६ कुल बन चुके थे जैसा कि प्रथ्वीराजरासो में 
लिखा है | पर रासो १६वीं शताब्दी की रचना हे | यदि १२वीं शताब्दी 
में राजपूतों के २६ कुल गिने गये होते तो गाहडवाल सेन पाल चोढ्ठ 
गंग आदि के नाम उनमें होते | प्रकट है कि रासो तब लिखा गया 
जब इन राजवंशों की याद भी मिट चुकी थी। उसका लेखक चनन्‍्द अपने 
को प्रथ्वीराज का समकालिक कहता है, पर वह प्रथ्वीराज की माँ का 
नाम भी न जानता था ओर न यह कि प्रथ्वीगाज के ताऊ ने दिल्‍ली जीती 
थी। उसने उसे उस अनंगपाल का दोहता बनाया जो उससे सवा 
शताब्दी पहले हो चुका था, उस समरतसिह का साला बनाया जो उसके 
सो बरस पीछे हुआ, उसके १४ विवाह कराये जिनमें से पहला उस 
नाहड़देव की बेटी से कराया जो उससे साढ़े तीन सो बरस पहले हुआ था, 


# तारीखे-सोरठ (बर्जेंस कृत अंग्रेज़ी अनुवाद) पृ० ११२-१३, फ़जलुल्लाइ 
फ़रीदी (१८९६)--बम्बई गज़ रियर १, १, २ ए० २२९ पर उद्धत । 
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समरसिह के बेठे को रुठा कर बिदर की उस सल्तनत में भेजा जो १४२३० 
ई० में स्थापित हुई थी, ओर एश्वीराज से मेवात के मुगल पर चढ़ाई 
कराई जो मुगल कि १९वीं शताब्दी में भारत आये थे ! उसकी २६ कुलों 
ओर उनमें से प्रतिहदार चालुक्य परमार ओर चोहान के अमिकुए्ड से 
पैदा होने की बात भी वैता ही निराधार किस्सा हे। १५वीं शताब्दी 
तक के लेखों में प्रतिदहदर अपने को रघुवंशी, चौहान सूर्यवंशी तथा 
चालुक्य सोमवंशी कहते थे, केवल परमार अपनी उत्तत्ति अग्निक्ुरड से 
बताते थे । 

कन्नौज के सम्राट गुजर-प्रतिहार थे । चन्द के किस्से के साथ एक 
अंग्रेज विवेचक ने यह बात जोड़ी कि गुजर नाम छुठी शताब्दी से चलता 
है, गूजर लोग पंजाब कश्मीर ओर स्वात में भी हैं, अतः वे हूणों के 
के साथ बाहर से आये। पर कश्मीर और स्वात में जो गूजर हैं वे आज 
भी स्थानीय शब्दों से मिश्रित राजस्थानी बोलते हैं। इससे उनका 
राजस्थान से बाहर गया होना सिद्ध है। पच्छिमी पंजाब की भाषा में 
गाय भेंस पालने वाले गुज्जर ओर बकरी पालने वाले अजिड़ या आजड़ी 
कहलाते हैं। अजिड़ जैसे अजा से बना, वैसे गुज्जर गो से। उसका 
आथ गोपाल है, ओर कुछ नहां | 

राजपूत इतिहास के सब से बड़े विद्वान्‌ पं* गों० है" ओका ने, 
“जिनसे बढ़ कर कि? ( जर्मन विद्वान्‌ कीलहोन के शब्दों में ) “कोई 
अपने देश के इतिहास को नहीं जानता” था, दिखाया है कि गुजर प्रति- 
हारों की तरह ब्राह्मण प्रतिहार भी थे, कि गुजर प्रतिद्वर का अर्थ गुजर 
देश के प्रतिहार था। प्रतिहार का अथ है द्वारपाल | प्रतिहार वंश का 
स्थापक पहले किसी राजा का प्रतिहार रहा होगा; उसका उपनाम वंश का 
नाम हो गया । इसी प्रकार राष्ट्रकूट ( राठोड़ ) जिसका अ्थ था प्रदेश- 
शासक | केवल इन उपनामों के प्रयोग से कुछ सिद्ध नहीं होता । श्रसल 
प्रश्न यह है कि इन उपनामों वाले वंश जात कब्र से बने । राजपूत शब्द 
जात के श्रथ में १६वीं शताब्दी तक हमारे इतिहास या वाझय में कह्दों 
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नेदीं मिलता | अल्बरूनी या कंल्देण उसे कहीं नहीं बत्तते | पर चौथी 
राजतरंगिणी में, जो अ्र्कत्रर के प्रशासन में लिखी गई, उसका उस 
अथ में प्रयोग है। “यह शब्द जाति-सूचंक हो कर मुगलों के समय 
अथवा उसके पूर्व सामान्य रूप से प्रचार में आने लगा ।# 

यों हम देखते हैं कि १२वीं से १६वीं शताब्दी तक भारतीय समाज 
के पुराने वग धीरे धीरे पथरा कर ऐसी जातें बन गये जिनमें बाहर से 
किसी का घुसना अवैध सम्बन्धों के बिना नहीं हो पाता था | इसके बाद 
भी अनेक ऐसे वर्गों या जातों में जिनके कुछ लोग मुस्लिम बन गये 
कुछ हिन्दू रहे, हिन्दू मुस्लिम विवाह होते रहे । विवाह के बाद बहू 
अपने पति का धर्म अपना लेती । बादशाह शाहजहाँ ने सन्‌ १६३४ में 
फरमान निकाला कि मुस्लिम लड़की हिन्दू के घर न जाय, ओर जाय तो 
उस हिन्दू को मुसलमान बनना पड़े ॥ यों “सनातन” जात पाँत का यह 
पहलू शाहजहाँ का देन है | 


$ ६. मध्य काल की कला-ऊृतियाँ 


भारतीय कला का उत्कषं तीसरे कन्नोज साम्राज्य के उत्कप के 
साथ (अश्रथांत्‌ ६१६ ई० तक) बना रहा। तभी पहले मध्य काल का पूर्वाश 
पूरा हुआ | अनेक ममशों के मत से भारतीय मूर्तति-कला का श्रेष्ठ काल 
यही है । ओज ओर सरलता में इस काल की कृतियाँ गुप्त कृतियों से 
कुछ उन्नीस हैं, पर विशालता में अ्रद्धत हैं 

गुप्त युग तक के गुहा-मन्दिर पहाड़ों में काटी हुई गुफाएँ ही थे। 
इस काल में टीले के टीलों को काठ कर मन्दिर का रूप दिया गया। 
हषवधन के समकालिक पल्लव राजा महेन्द्रवर्मा और नरसिंहवर्मा थे। 
कांची के पूरव सनुद्रतट पर मामललपुरम्‌ में उनके बनवाये वैसे सात 


# गौ० हो० ओमा (१९२५)--राजपूताने का इतिहास १, १ १० ३६-३७। 
+ यदुनाथ सरकार ( १९५१२ )--दिस्टरी भौफ औरगज़ब ( औरंगज़ेब का 
इतिद्ास ), १ ए० ६२-६३, २४९। 
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मन्दिर हैं जो रथ कहलाते हैं ('इ० प्रं० २००, २०४ ) | इनकी गिनती 
विश्व की अद्धव वस्तुश्रों में है। शैलीं इनकी मी छाजनदार वास्तु की 
ही है| गुप्त काल के गुहाचैत्यों और इन रथों के बीच की विकास-प्रक्रिया 
चेज़लों (ज़ि० गुंद्र) के कपोतेश्वर मन्दिर से प्रकट होती है | वह भी एक 
समूचे टीले का रूपान्तर है ओर उसकी छत ठीक फ़ूस के छ॒प्पर सी है। 
इन रथों की मूर्तिकला भी वैसी ही अद्भधत है । पोराणिक कथानकों के 
मूत्त दृश्य पत्थर में काठ दिये गये हैं। उन दृश्यों के प्रत्येक पात्र की मुद्रा 
ठबन और भाव उसके अनुरूप हैं। मामल्लपुर्म्‌ की सत्र से अद्भुत 
कृति भगीरथ की तपम्या का दृश्य है जो ६८ % ४३ चद्भान पर काटा 
गया है। महेन्द्रवर्मा और नरसिंहवर्मा की समकालिक मूर्तियाँ भी वहाँ 
हैं (इपग्र२०३)। 

पुददुकोड़ के पास सिद्धनवासल (सिद्धों का वास) में इन्हीं राजाश्रों 
की कटवाई हुई गुफाओं में सुन्दर मित्तिचित्र हैं, जिनमें महेन्द्रवर्मा ओर 
उसकी रानी का चित्र भी है (इ प्र २०२ )। इस शताब्दी की चित्रकला 
के और नमूने अजिंठा में, मालवे की बाघ नामक गुफा में, बीजापुर 
जिले में बदामी के पास ऐहोढो में तथा सीगिरिय (सिंहल ) में है । 
तारीम काँठे म॑ दन्‍्दानऊलिक से पाये गये चित्र भी इस शताब्दी की भारतीय 
शैली के हैं; जापान के होरिउजी और नारा मठों के भी (इ प्र १७८) । 

वास्तु और मूत्तिकल। की इस शैली की अगली अनोखी रचना 
वेरूल ( एलोरा' ) के गुहामन्दिर हैं। वेरूल अजिंठा से ५० मील 
दक्खिन-पच्छिम है | वहाँ भी एक पूरी पहाड़ी काट तराश कर मन्दिरों 
और मूत्त दृश्यों में बदल दी गई है । चूने-मसाले या कील-कॉटे का कहीं 
नाम नहीं | चौंतीस मन्दिर हैं जिनमें दोमंजिले तिमंजिले भी हैं। उनमें 
सब से अद्भुत कैलाश मन्दिर है (इ प्र २२८ ) जिसे राष्ट्रकूट राजा 
कृष्ण ( ७६०-७५४ ई० ) ने बनवाया था। यह १४२ >* ६२ लम्बा 
चौड़ा तथा सौ फुट ऊँचा है । इससे मिले हुए, ओसारों में तीन प्रतिमा- 
मंडप हैं जिनमें ४२ पौराशिक दृश्य खुंदे हैँ। उनमें सब से कमाल 
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की शिव की रावणानुग्रह मूत्ति है जिसमें रावण कैलाश को उठा रहा है 
ओर शिव अपने चरण से दब्चा कर उसका श्रम निरथंक कर रहे हैं। 
बम्बई के पास धारपुरी ( एलिफेटा ) की गुफा ओर उसमें को निमूर््ति 
आदि भी ८वीं शताब्दी की इसी शैली की रचना है। उसी शताब्दी की 
इस शैली की एक और कपम्ताल की कृति जावा में शैलेन्द्र राजाओं के 
बनवाये बोरोबुदुर के मन्दिर हैं (इ प्र २५६ ) जिन्हें पत्थर में तराशे 
महाकाव्य कद्ा जाता है। नोवीं शताब्दी में पूर्वी जावा के राजा दक्ष के 
बनवाये प्राम्बनन के शिव-मन्दिर भी वैसे ही अद्भुत हैं | उनमें रामायण 
की सारी कहानी सुन्दर मूत्तियों में अंकित हे। वेरूल के मन्दिरों में 
मित्तिचित्र भी हैं, पर उनमें कला का हांस दिखाई देता है। 
पहले मध्य काल के उत्तरांश में अथात्‌ दसवीं शताब्दी से कला का 
चोमुखा हास है| इस काल में “हमारे कलाकारों की कल्पना प्रौढावस्था 
को पार कर बुद्ापे में प्रविष्ट हो चुकी थी । ““' मूत्तियों मन्दिरों के 
निर्माता कलाकार न रह कर शिल्पी मात्र रह गए थे | **' उनका हृदय 
नहीं, मस्तिष्क काम कर रहा था--वे कोई नई उपज न कर सकते थे । 
“ गुप्त काल की कुछ विशेषताओं का रूढियों के रूप भ॑ पालन करते 
हुए, अलंकृत शेली ““' ही उनकी मुख्य नवीनता **” थी। फलतः यह 
मूर्ति एवं वास्तु कला के सोन्दय का नहीं, चमत्कार का युग था ।” 
कारीगरी का चमत्कार इन पिछली कृतियों में कमाल पर पहुँच जाता 
है। डेरा-इस्माइलखाँ जिले मे काफिरकोट (३ प्र २६८ ), कांगड़े में 
मसरूर ओर बैजनाथ, तांजोर में बृददीश्वर ( इ प्र २४६ ) बुन्देलखंड 
में खजुग़हो (इ प्र २७१), उड़ीसा में मुवनेश्वर (इ प्र २६५ ) पुरो ओर 
कोणाक (इ प्र २९४ ), मालवे में उदयपुर (इ प्र २६६ ) आदि के 
मन्दिर, गुजरात का वडनगर का तोरण (इ प्र २६७ ), अजमेर का 
“अड़ाई दिन का कोंपड़ा (इ प्र २०६ ) आदि इस शेली के नमूने 
हैं| अ्रलंकृति की पर काष्ठा में आबू के पास देलवाड़े की 'विमलवसही' 
(३ प्र २६६ ) कमाल की कृति है। वह जेन मन्दिर समूचा संगमरमर 
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का है ओर गुजरात के उत्तरी छोर पर तमी बनाया जा रहा था जत्र 
वक्खिनी छोर पर महमूद सोमनाथ को ठह्ा रहा था ! उसमें एक अंगुल 
जगह भी नकाशी से खाली नहीं है। संगमरमर ऐसी बारीकी से तराशा 
॥या है म्ानो किसी कुशल सुनार ने रेती से रेत रेत कर आभूषण बनाए 
हों! कम्बुज की राजधानी यशोधरपुर (अ्रंकोर थोम) में १२वीं शताब्दी 
म॑ बना वैष्णव मन्दिर अंकोरवाट ( नगरमन्दिर ) भी अद्भुत है।: 
उसमें भी प्राम्बनन की तरह रामायण के मूत्ते दृश्य हैं । 

उड़ीसा खजुराहय आदि के इस युग के मन्दिरों की एक विशिष्यता 
उनमे की अश्लील मूर्त्तियाँ है । मन्दिरों को युगल मूर्तियों से सजाने की 
प्रथा भारतीय कला में आरम्म से थी। उसकी यह परिणति वाममार्ग 
के प्रभाव से हुई, जो धर्म-कर्म के साथ ही कलामिरुचि और सामाजिक 
आचार के भी पतन की सूचक थी। पर अच्छी मूर्तियाँ भी बनती रहीं, 
जिनमें दक्षिण भारत की नटराज की मूर्ति (इ प्र २६३ ) और जावा 
की १३वीं शताब्दी की प्रज्ञापारमिता मूत्ति (इ प्र २६४ ) विशेष 
उल्लेखनीय हैं । 

चित्रकला में हास दसवीं शताब्दी से बहुत स्पष्ट प्रकट हुआ | पूर्वी 
भरत की पाल शैली मं जिसका प्रभाव तिब्बत बरमा चीन और मंगोलिया 
की कला पर भी हुआ, तथा कश्मीर की शैली में वह हास कम है। पर 
गुजरात-राजस्थान में उदय हुई ओर वहाँ से भारत के मुख्य भाग ओर 
बृहत्तर भारत तक फैली एक शैली में जिसके हज़ारों चित्र हस्तलिखित 
पुस्तकों मे मिलते हैं, हास की चरम सीमा है। उन चित्रों में अंकित 
प्राणियों के अंग-प्रत्यंग में अकड़-जकड़ हे, उनकी शैली अतिरंजित रूढि- 
ग्रन्‍्त और निर्जीव है | इसे राय कृष्णदास ने अपश्रंश शैली नाम दिया है 
जो पूणतः साथक है | 


अध्याय ११ 
इस्लाम ओर पच्छिम युरोप के आधात, उनकी प्रतिक्रिया 


6 १, मुस्लिम अरबों का आधात 


इस्लाम के नये जोश में अरबों ने ईयनी राज्य को एक थपेड़े में 
गिरा दिया और रोमी साम्राज्य से बहुत सी भूमि दोचार भटकों में छीन 
ली थी। भारत के दरवाजे पर वे सवा दो सो बरस टकरें मारते रहे, पर 
केवल एक प्रान्त ले सके । इस बीच भारत का ज्ञान ले कर उससे 
उन्होंने समूचे पच्छिमी जगत्‌ में नई लो जगा दी । ७४१ ई० के बाद 
मध्य एशिया में वे जो तुकों को वापिस ले आये ओर उन्हें मुस्लिम 
बना दिया यह उनकी बड़ी जीत थी। तुर्की भाषा में उससे पहले 
संत्कृत बोद्ध ग्रन्थों के बहुतेरे अनुवाद हो चुके थे | उन ग्रन्थों के तुर्की 
से अरबी अनुवाद हुए* जिनके प्रभाव से इस्लाम में उदार सूफी 
सम्प्रदाय चला । 


8२. त॒रकों का पहला आधात 


बुखारा की ईरानी सल्तनत ने दसवीं शताब्दी में बरामियाँ ओर 
गज़नी जीत कर एक तुक वंश को वहाँ स्थापित किया | ६८४-१०४० ई० 
के बीच इस वंश ने भारत के दो ओर प्रान्त-अफगानिस्तान और 
पंजाब- जीते ओर सारे उत्तर भारत पर धाक जमा ली। पर इन दो 


# आधुनिक तुकीं के जन्मदाता कमाल अ्रतातुक द्वारा इस्तानबुल और अन्य 
स्थानों की मस्जिदों के भण्डार खुलवाने से ऐसे श्रनेक ग्रन्थ मिलि। उनसे यह 
सिद्ध डुआ कि सूफ़ी सम्प्रदाय का उदय मध्य एशिया मैं इस बौद्ध. वाड्मय के 
सम्पर्क से आठवीं-नौवीं शद्याब्दी में हो गया था। यद्द पुरानी धारणा कि उसका 
उदय भारत में वेदान्त के सम्पर्क से हुआ यों गलव सिद्ध हुई । 
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प्रान्तों को लेने के लिए इन्हे गहरा संबष करना पड़ा ओर इन प्रान्तों के 
आगे इनकी बाढ़ भी रुक गई, प्रत्युत कुरुक्षेत्र ओर कांगड़ा प्रदेशों से 
इन्हें पीछे हटना पड़ा | महमूद गज़नवी के दिल में भी इस्लाम का जोश 
था, पर उसका पंजाब जीतना शुद्ध राजनीतिक काये था, ओर उसके 
सिक्‍कों ( इ प्र २४६ ) पर कलमे का संस्कृत अनुवाद जो अव्यक्तमेक॑ 
मुहम्मद अवतार किया गया है, उससे प्रकट है कि भारतीय दशन का 
प्रभाव सूफी मार्ग द्वारा इन मुस्लिमों पर पड़ चुका था। अल्बरूनी ओर 
फिरदोसी जैसे विद्वानों को प्रश्रय देना भी उदार दृष्टि का सूचक था। 
महमूद के मन्दिर ठहाने को विकट कट्टरपन का कृत्य समझा जाता है। 
उस बारे में यह जानना चाहिए कि वे मन्दिर पतन की दिशा में जाते 
धर्मकर्म ओर आचार के तथा अवनतिमुख कला के आश्रय थे, वे उचित 
से बहुत अधिक बन रहे थे, उनमें देश की फालतू लक्ष्मी संचित हो रही 
थी, पर उस लक्ष्मी की रक्षा के प्रश्न से उसके अन्धविश्वासी स्वामी 
बेखबर थे। उस दशा में किसी न किसी राजपरिवतन में अथवा राज्यशक्ति 
के क्षीण होने पर उनका लुटना अथवा घास दीमकों ओर चमगादड़ों 
द्वारा उजाड़ा जाना अवश्यम्मावी था | 


$ ३. तुर्कों का दूसरा आघात 


सुबुकतगीन के दो शताब्दी पीछे त॒ुकों ने दूसरी बार उत्तर भारत 
को ठोकर लगाई तो यहाँ के अनेक राज्य एक एक धक्के से गिर पड़े । 
सो बरस बाद दक्खिन भारत के राज्य और भी आसानी से टहे। प्रकट 
है कि १०००-१३०० ई० के बीच भारत की राज्यशक्ति तेजी से ज्ञीण 
हुईं थी। इन बोदे राज्यों को ढा कर ज़मीन साफ करना युग की माँग 
थी। उस माँग को पूरा करने की -क्षोण समृद्ध ओर जडताग्रस्त हिन्दू 
राज्यों को लूटने गिराने की-जो प्रत्ृंत्ति तुकों में थी, उसे वे कभी' 
इस्लाम की प्रेरणा भले ही मान लें, पर बह प्रवृत्ति स््राभाविक ओर 
राजनीतिक थी | शहाबुद्दीन गोरी अजमेर राज्य को जीतने के बाद वहाँ 


२३६ भारतीय कृष्टि का क रू 


चोहानों का सा नन्‍्दी मूर्ति से अंकित सिक्का और कन्नौज राज्य को 
जीत कर वहाँ गाहइडवालों का सा लक्ष्मी अंकित सिक्‍क्रा (इ प्र रपफरे, 
२८४ ) चलाता रहा । प्रकट है कि वह इस्लाम फैलाने नहीं, राज्य 
जीतने आया था । 

दिल्ली में बसने के २५ बरस पीछे तठ॒कों का मध्य एशिया और 
अफगानिस्तान से संबंध कट गया । वहाँ चंगेज़खाँ ने मंगोल साम्राज्य 
स्थापित किया | ११वीं शताब्दी उत्तराध की मलिक खुसरो की कविता से 
प्रकट है कि तुर्कों ने तत्र तक भारत और भारतीय शिक्षा-दीक्षा को पूरी 
तरह अपना लिया था। यदि पुराने भारतीयों ( हिन्दुओं ) का सामाजिक 
आचार उन्हें अपने में मिला सकता तो वे पुराने शक्रों की तरह उनमें 
मिल गये होते । 


$ ४. भारतीय इस्लाम और १७४वीं-१०वीं शताब्दी का पुनरुत्थान 


चोदहवीं शताब्दी आरम्म में जब राजस्थान, दक्खिन भारत ओर 
कश्मीर के राज्य गिरे, भारत हास की चरम सीमा पर पहुँचा प्रतीत 
हुआ | दक्खिन के शज्यों को दाने वाला मलिक काफूर अन्त्यज हिन्दू 
से बना हुआ मुसलमान था। इसलिए यह भी प्रकट था कि हिन्दुओं 
की उस दुदशा का कारण उनकी अपनी मन/ध्थेिति ओर सामाजिक 
आचार था | 

किन्त॒ इसके शीघ्र बाद पुनरुत्थान हुआ । १३२६-२७ ई० में मेवाड़ 
ओर विजयनगर उठ खड़े हुए। विजयनगर के स्थापकों के मन्‍्त्री सायण 
ओर विद्यारण्य थे जिन्होंने वेद के भाष्य ओर दर्शन के सकलन द्वाया 
अपने कृष्टिदाय को संभाला | कश्मीर पर १२७३ ओर १३२० ई० 
के बीच दो मंगोल चदाइयाँ हुई थीं जिनमें कश्मीरियों ने अपने 
को 'बिलाव के सामने चूहे की तरह माना था। किन्तु १३३४- 
३५ ई० में तीसरी मंगोल चदाई होने पर कश्मीर के सरदार शाहमेर ने 
आक्रमक को लोग दिया | उसके बाद उसने कश्मीर का राज्य ले लिया 
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ओर बीस-एक बरस बाद उसका पोता उलगा मंगोल राज्य पर चढ़ाई कर 
हिन्दकोह तक जा निकला । यह स्पष्ट पुनरुत्थान था। शाहमेर मुसलमान 
था, पर वह स्थानीय मुस्लिम था, उसके पूव॑ज कोई पार्थ और बश्रुवाहन 
थे। कहना चाहिए. कि उसकी और उसके वंशजों की आँखें इस्लाम के 
प्रभाव से खुली थीं। लग" १३६५ ईं० में तिरहुत का नया राज्य उठ 
खड़ा हुआ | उसी शताब्दी में रामानन्द ओर विसोबा खेचर हुए, जो 
सन्त सुधारमाग के प्रथम प्रवत्तक ये। भारतीय मुस्लिमों पर तभी ईरान 
के सूफी कवि हाफिज़ का बड़ा प्रमाव पड़ा था अर्थात्‌ वे कद्ररपन को 
छोड़ उदार दृष्टि अपना चुके थे | यह सब्र नई लहर का आरम्म था | 

मध्य एशिया में डेद शताब्दी बाद मंगोल आधिपत्व समाप्त कर 
तैमूर ने फिर तुर्क प्रभुता स्थापित की । उसी तैमूर की अफगानिस्तान 
ओर दिल्ली पर चदाई से उत्तर भारत की निः्शक्तता फिर प्रकट हुई 
(१३१६८) | तैमूर के हटते ही जोनपुर मालवा और गुजरात में प्रादेशिक 
सल्तनतें उठ खड़ी हुई | बंगाल और मशाराष्र में वैसी सल्तनतें पहले से 
थीं, पर बंगाल का राज्य राजा गणेश ने दथिया लिया ओर उसके 
प्रशासन ( १४०६-१५ ) म॑ संस्कृत के अध्ययन को प्रोत्साहन मिला । 
गन्धार ( रावलपिंडी प्रदेश ) के जसरथ खोकर ने तैमूर की केद से छुट 
फिर अपना राज्य सँभाला ओर आगे आधी शताब्दी तक कश्मीर से 
ठेठ हिन्दुस्तान तक की राजनीति को प्रभावित किया । 

जोनपुर की सल्तनत म॑ भारतीय संगीत-दाय की रक्षा के लिए 
१४२८ ई० में दूर दूर के गायकों का सम्मेलन जुटा कर संगीत-शिरोमाण 
नामक संस्कृत ग्रन्थ तैयार कराया गया। प्रादेशिक मुस्लिम राज्यों ने 
भारतीय वास्तुकला में भी फिर जान फूकी। पुराने कारीगरों को नई 
कल्पयनाएँ दे कर जो इमारतें उन्होंने खड़ी कराई उनमें प्रत्येक प्रदेश की 
पुरानी शैली पुनर्जीबित हुई दिखाई दी । गुजरात की मस्जिदों में तो 
कमल आदि के अमभिप्राय भी ज्यों के त्यों हैं | 

जसरथ खोकर को मध्य पंजाब तक अपना राज्य पुनःस्थापित करने 
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में कश्मीर के सुलतान सिकन्दर ने सहायता दी थी । इस सिकन्दुर के 
प्रशासन में मीर सैद मुहम्मद नामक फकीर ने कश्मोर की जनता में 
इस्लाम फैलाया | सिकन्दर का ब्राह्मण मन्त्री सूहभद्ट भी मूत्तिपूजा-विरोधी 
था। सो उसके प्रशासन में मन्दिर ढाये गये और प्रजा को दबाव से 
मुसलमान बनाने के प्रयत्न किये गये। पर सिकन्दर के दूसरे बेटे 
जेनुलाबिदीन ( १४२०-७० ) ने जिसे जसरथ की सहायता से राज्य 
मिला, दूसरा रास्ता पकड़ा । उसने निर्वासित हिन्दुओं को वापिस आने 
दिया, जो दिल से मुसलमान न हुए थे उन्हें फिर हिन्दू हो जाने दिया, 
टूटे मन्दिरों का जीणोडार करवाया (३ प्र ३३५), जज़िया कर नामममात्र 
को रहने दिया । हिन्दू प्रजा के त्योहारों ओर तीथयात्राओं में भी वह भाग 
लेता | उसने स्वयं संध्कृत पदी, संस्कृत ओर कश्मीरी में रचना तथा संगीत 
को प्रोत्साहित किया, सिंचाई के लिए, नहरें खुदवाईं, रास्ते ओर पुल 
बनवाये, खानों की उपज से राज्य की आय बढ़ा कर बहुत से कर उठा 
दिये, कैदियों को छोड़ उन्हें खानों सड़कों श्रादि के काम पर लगाया। 
उसके रामराज्य की याद कश्मीर में आज भी बनी है | 

जैनुलाबिदीन का समकालिक ओर नित्र मेवाड़ का महाराणा कुम्मा 
था ( १४३३-६८ )। उसके अपना राज्य बढ़ा कर सारे राजस्थान को. 
अ्रधीन करने में स्पष्ट अग्रसर प्रवृत्ति थी । उसने संगीत वास्त॒ुशास््र 
आदि पर अनेक ग्रन्थ लिखवाये। चित्तोंड़गट को नया रूप दे कर 
अपने विजयों का स्मारक जो कोर्तिस्तम्म तथा कुम्मस्वामी का मन्दर 
उसने बनवाया, वे उसके गोरव के अनुकूल कृतियाँ हैं । उस 
कीर्तिस्तम्म में ब्रह्म विष्णु शिव की मूत्तियां के साथ अल्लाह का 
नाम भी जो खोदा गया है वह कुम्मा की उदार समन्वय-दृष्टि का प्रमाण 
है। पर उसके भीतर की मूत्तियाँ भद्दी हँ-मूत्तिकला का पुनसुत्थान 
उनमें नहीं हो पाया । तो भी चित्रकला की एक नई जानदार शैली 
अपभ्र श शैली की रूढियों की तोड़ कर इस काल में चल निकली। 
उसे राजपूत कलम नाम दिया गया है जो उचित ही है, क्‍योंकि 
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पदच्युत हिन्दू राजकुलों के वंशन इसी काल से अपने को राजपूत 
कहने लगे थे | अ्रपश्र श शैली में शबीहें न बनतीं थीं, राजपूत शैली में 
बनने लगीं | 

कुम्मा का समकालिक उड़ीसा का राजा कपिलेन्द्र था ( १४३५४- 
७० )। १३२४ ई० से उड़ीसा का गंग वंश बराबर कमज़ोरी दिखा रहा 
था। कपिलेन्द्र ने उसे हटा कर अपना सूय्यवंश स्थापित किया और 
भागलपुर से तिरुचिराप्पल्ली अर्थात्‌ गंगा से कावेरी पार तक अपना राज्य 
फेलाया | 

६८५ ई० के बाद तुकों ने, फिर १२१६ मे मंगोलों ने अफगानिस्तान 
को जीता था । पठान लोग उस अ्रवधि में निश्चेष्ट रहे। पन्द्रहृवीं 
शताब्दी में वे फिर उठे। १४४० ई० में जब सित्री के एक पठान ने 
मुलतान जीता, तथा १४५१ में जब बहलोल लोदी ने जसरथ खोकर 
की सहायता से दिल्ली ली, तत्र पठानों के पुनरुत्थान की सूचना मिली ।! 
उसके बाद उनकी बस्तियाँ उत्तर मारत में दरभंगे ओर दक्खिन में कडप 
कणू ल तक फैल गइ। बाबर के नेतृत्व में तुकां की जो तीसरी धारा 
भारत में आई, पठान अन्त तक उससे लड़ते रहे | पठान पुनरुत्थान का 
चरम उत्कष शेरशाह के प्रशासन में प्रक८ हुआ | उसके रामराज्य की 
कहानी सुविदित है। उत्तर भारत की प्रजा ने मिहिरभोज के ज़माने के 
बाद वैसा सुशासन न देखा था। शेरशाह का सब से महत्व का काय 
जागीरदारों को उखाड़ कर पुरानी भारतीय राज्यसंस्था को फिर खड़ा 
करने का प्रयत्त था । उसने गाँवों की पंच/यतों को फिर जगाया, ओर 
उन्हें परिगणक, या परगना नामक मालगुज़ारीवसूली की पुरानी 
इकाइयों में संबटित किया । हिन्दुओं की जात-पॉत को तरह मुस्लिम 
पठानों के फिरके थे। शेरशाह पठानों को बरात्र उन किरकों को भूल 


$ परिगणक शब्द इस अर्थ में मालवे के परमारों के लेखों में दे। पर दिन्दी 
शब्दसागर में लिखा दे कि परगना फ़ारसी शब्द है ! 
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जाने को कहता था। सत्रहवीं शताब्दी में शिवाजी ने नये पुनरुत्थान का 
आअ!रम्म करते हुए शेरशाह की नीति का अनुसरण किया | पर शिवाजी 
के मराठों ने उन्नीसत्रीं सदी में जत्र अंग्रेजों की गुलामी स्त्रीकार कर ली, 
तत्र भी पठानों ने अपने को स्व॒तन्त्र रक्खा, इससे प्रकट है कि पन्द्रहवीं 
शताब्दी का पठान पुनरुत्थान और गहरा था । 

१४८७ ईं० में बंगाल में इलियास-वंशी राज्य समाप्त हो कर 
अराजकता उमड़ पड़ी, जिसे छुः बरस बाद अलाउद्दीन हुसेनशाह ने 
समाप्त किया | उसके सैनिकों ने राजधानी को लूटा तो उसने कई हज़ार 
सैनिकों को वहीं फाँसी चदवा दिया | फिर वह जेनुलाबिदीन की नीति पर 
चला | गोपीनाथ वसु| उसका वज़ीर था, जिसे उसने पुरन्द्रखाँ का पद 
दिया । सन्त चेतन्य के तीन शिष्य भी उसके अधीन ऊँचे पदों पर थे | 
हुसेनशाह, उसके पुत्र ओर सरदारों ने बंगला में भागवत और महाभारत 
के अनुवाद कराये | 

चोदहवीं शताब्दी के आरम्भ में दक्खिन भारत और कश्मीर में 
भारत के पतन की जो परा काष्ठा दिखाई दी थी, १४वीं-१५वीं श॒तार्दियों 
के प्रादेशिक राज्य उससे हुई प्रतिक्रिया की उपज थे। उन सभी के 
सामने प्रायः यह आदश रहा कि उनकी प्रजा फिर वैसी अ्रसहाय दशा में 
न आने पाय, प्रजा की सुरक्षा ओर कल्याण करने और न्याय्य शासन 
को बनाये रखने वाली हृट,राजशक्ति बनी रहे। प्रायः उन सब ने अपने- 
अपने प्रदेश की कृष्टि को प्रोत्साहित किया । किन्तु उनमें से किसी की भी 
उद्प्ेन्षा स्वयं इतनी ऊँची नहीं उठी कि सारे भारत या उसके बड़े भाग 
को एक साम्राज्य में लाया जाय | 

-8 ५, तीसरी तुर्क धारा और १६वों शताब्दी के भारतीय आदर्श 


साम्राज्य के आदश को १५वीं सदी में जगाया बाबर के नेतृत्व में 
आने वाली तीसरी तुक धारा ने | मंगोलों की नई शाखा उज़्बकों की 


| इन्हीं गोपीनाथ के वंशज सुभाषचन्द्र बसु हुए। 
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बाढ़ मध्य एशियां में आं जाने से बाबर को वहाँ से हटना पड़ा था। 
वह तोप-बन्दूकों वाली नई युद्धशैली को ले कर आया था । राणा सांगा 
जहाँ उसके सहयोग से उत्तर भारत का एक अ्रेश लेने की सोचता था, 
वहाँ बाबर को सारा लेने में संकोच न था। शेरशाह को साम्राज्य का 
आदश प्रकटतः उसी से मिला | अम्त में जब अकबर ने सारे उत्तर 
भारत को अफगानिस्तान सहित एक साम्राज्य में मिला लिया तब भी 
उसे सनन्‍्तोष न हुआ । अपने वंशजों को वह इस आदश का दाय दे गया 
कि दक्खिन भारत को तथा अपने पूवजों की भूमि तूरान ( सुग्ध ) को 
भी जिसे उज़्बकों ने छीन लिया था, साम्राज्य में मिलाया जाय । यह 
महत्वाकांज्षा जहाँ इन 'मुगलों की देन थी, वहाँ अ्रकत्र की धर्म-विषयक 
उदार दृष्टि, सुशासन का आदश ओर साहित्य-संगीत-कला-ग्रेम उसे कहाँ 
से मिले थ ? प्रकटतः सूंफियों सन्‍्तों के प्रभाव ओर भारत के उपस्थित 
वातावरण से । 

कहा जाता है कि श्रकबर भारत में विदेशी था, पर उसने यहाँ की 
शिक्षा-दीज्षा को पूरी तरह अपना लिया । ऐसा कहने वाले यह भूल जाते 
हैं कि मध्य एशिया ओर भारत मिल कर तत्र एक ही राज्यक्षेत्र ओर कृष्टि- 
क्षेत्र था, अकबर ने अपने नीति-आरादर्शों को आज के भारत में आने से 
पहले ही अपना लिया हो यह सम्मव है ओर कि उसे विदेशी कहना कुछ 
ठीक नहीं है। चित्रकला की मुगल कलंम जो अकबर के प्रशासन 
में चली, राय कृष्णदास ने गहरी मौलिक खोज द्वारा दिखाया है कि 
उसमें प्रमुख तत्व कश्मीरी कलम का है, पर ईरानी कलम ओर राजपूत 
कलम के भी पुटठ हैं, ओर कि वह ईरानी कलम जो ईरान में ११वीं 
शताब्दी से पुनर्जीवित हुई थी, स्वयं सीता काँठे की भारतीय कलम सें 
प्रभावित थी ।# यों यदि मुगल कलम भारतीय प्रभाव को हदृरात ओर 
कांडुल में पा सकती थी तो क्या अकबर अपने राजनीतिक आदशों कों 


# कृष्णदीस ( १९३९ )--भांरत कौ चिर्न॑कैला । 
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भी वहीं सेन ला सकता था? जो भी हो, वे आदर्श अकबर की 
देन न थे, जैनुलाबिदीन, हुसेनशाह ओर शेरशाह के ज़माने से वे 
भारत में सुस्थापित थे । यह भी ध्यान देने योग्य बात है कि अ्रकब्र ने 
१४६३ ई० में अपनी प्रजा को धार्मिक स्वतन्त्रता दी तो उसके ५ बरस 
पीछे फ्रांस के राजा हेन्नी ४थे ने उसी आशय का नान्‍ते का आदेश 
निकाला, ओर ओऔरंगजेंत्र ने १६७६ में जज़िया फिर लगा कर अकबर की 
नीति को रद्द किया तो उसके ६ बरस पीछे लुइ १४वें ने नान्‍्ते के 
आदेश को रद्द किया । 

मुगल साम्राज्य काल की वास्तुकला भी भारतीय वास्तु की परम्परा 
में है ओर उसमें हिन्दू ओर मुस्लिम शैली का भेद करना निरथंक है। 
अकबर की इमारतों, मथुरा म॑ मानसिंह के बनवाये गोविन्ददेव के 
मन्दिर और दतिया ओर ओरछा के महलों की एक ही शैली है । 

देसी भाषाओं के साहित्य में, जो इस काल में बढ़ने लगता है, 
काव्य के अतिरिक्त और कुछ नहीं, ओर काव्य भी या तो पिछले संस्कृत 
काब्यों की तरह कृत्रिम, अथवा सन्त कवियों की भक्तिप्रधान कृतियाँ। 


6 ६. शिवाजी और सत्रहवों शताब्दी का पुनरुत्थान 


१४वीं-१५वीं शताब्दियों के पुनरुत्थान ने भारत की जनता में जो 
आकांक्षाएँ ओर आदश जगा दिये थे, अकबर ने उन्हें पूरा करते हुए, 
भारत-वयापी साम्राज्य खड़ा करने की शक्ति भी दिखाई, इसी नींव पर 
मुगल साम्राज्य खड़ा हुआ था | प्रचलित धारणा है कि ओरंगजेंत्र ने 
उन आकांक्षाओं ओर आदर्शों को जब कुचलना चाहा तब शिवाजी 
ओर अन्य विद्रोही उठ खड़े हुए। किन्तु शिवाजी ने ओरेंगज़ेंत्र के 
राजगद्दी पाने के १२ बरस पहले अ्रपना काय आरम्भ किया था। कहना 
चाहिए कि १४वों शताब्दी आरम्भ की दशा से भारत की प्रजा तीन 
शताब्दियों मं जितना उठी थी, शिवाजी को उतने से सन्‍्तोपष न हुआ, 
इसलिए, उसने पुनरुत्थान की नई चेष्डा आरम्म की | उसे अपने आदर्श 
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को चरिताथ करने के लिए, जिस राज्य को खड़ा करना था उसके लिए, 
भूमि बीजापुर गोलकुरडा ओर मुगल तीन राज्यों से लड़ कर लेनी थी। 
ऐसी विपरीत परिस्थिति में--कहना चाहिए शून्य में--सृष्टि करने के 
लिए जैसी अटल क्रान्तिकारी प्रकृति की आवश्यकता थी, शिवाजी की 
प्रकृति वैसी थी। और उसका ऊँचा संघप उसके देशवासियों की भाव- 
नाओरों को ऊपर उठाये विना न रह सकता था; आज भी उठाता है। 
भारत के पुराने राज्य-आदश को फिर से जगाने के प्रयत्न में 
शिवाजी ने शेरशाह की तरह जागीरदार नामक शासन के ठेकेदारों को 
उखाड़ा । शेरशाह के उत्तराधिकारियों ने उस आदश पर डटे रहने का 
यत्न किया था, जिससे उनके उच्छुंखल सरदारों ने उपद्रव किये ओर 
साम्राज्य टूट गया । अकबर ने इस अंश में शेरशाह का अनुसरण 
नहीं किया । शिवाजी ने यह बुनियादी सुधार फिर हृढता से किया । किन्तु 
मुगल साम्राज्य के साथ जीवन-मरण का संघ आने पर उसके उत्तरा- 
धिकारी इसपर टिक न सके | मुगलों के मुकाबले को अपने प्रजाजनों को 
उभाड़ने के लिए उन्होंने के फिर जागीरों का प्रलोमन दिया। यों शिवाजी 
के किये पर भी पानी फिरा, ओर भारत में १७वीं शताब्दी के युरोप की 
तरह हृठ केन्द्रग्रथित राज्यसंस्था खड़ी न हुईं, जिससे यहाँ के दीले-ढाले 
राज्य अंग्रेज़ों की सुप्रथित शक्ति का सामना न कर सके | १४वीं से १८्तरों 
शताब्दी तक के भारतीय पुनरुत्थान में शेशशाह ओर शिवाजी ये दो ही 
पुरुष सब्र से अधिक गहरे पेठे, पर इनके प्रयत्न भी अन्ततः सफल न हुए। 
महाराष्ट्र से नये पुनरुत्थान की लहर बुन्देलखंड', अजभूमि ( जाटों 
में ) ओर पंजाब पहुँचो । उसी ने हिमाचल में नेपालियों को उठाया 
जिससे उन्होंने सिक्किम से कांगड़े तक राज्य फैलाया |# यह बात ध्यान 
देने योग्य है कि जिस इस्लाम ने १४वीं से १६वीं शताब्दो तक बहुतेरे 


# ज० च० विद्यालंकार ( १९५४१, १९५५ )--भारतीय इतिद्दास को मौधभांसा 
पृ० १२४-७२८, ४५८ अ० | 
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भारतीयों का कतृ त्व जगाया था, वह अब प्रायः बुझा कारतूस हो चुका 
था। यदि फ्रांसीसी ओर अंग्रेज़ बीच में न श्रा पड़ते तो समूचा भारत 
शिवाजी वाली लहर से उठे राज्यों के अन्तगत हो जाने को था। दूसरी 
बात और भी पते की यह है कि १४वीं-१५वीं शताब्दियों वाला पुनरुत्थान 
आर फिर यह १७वीं शताब्दी वाला पुनरुत्थान भी सारे भारत में एक 
समान नहीं हुआ | गंगा-काँ ठे सिन्ध गुजरात आन्ध्र और तमित् मैदानों 
में अथांत्‌ भारत के सब से उपजाऊ प्रान्तों में वह (१७वीं शताब्दी वाला) 
पुनरुत्थान प्रकट नहीं हुआ और इन्हीं प्रान्तों में अंग्रेजों को पहलेपहइल 
पैर जमाने का अवसर मिला ।# क्यों ऐसा हुआ यह हमारे इतिहास 
की गहरी समस्या है, जिसे विद्वानों ने अब तक देखा भी नहीं है। 

महाराष्ट्र के इस पुनरुत्थान में वहाँ प्राचीन शासत्रों का अध्ययन 
बदा, किन्तु कोई मौलिक चिन्तन जगा सो नहीं कहा जा सकता। केबल 
इस युग के सवाई जयसिंह ( १७४३ ई० ) की बनवाई वेधशालाओं से 
यह सूचित है कि भारतीयों की नये ज्ञान को अपनाने की शक्ति मर न 
गई थी। जयसिह ने युरोप में हुई ज्योतिष की नई खोजों को भी जान 
समभ कर वे वेघशालाएँ बनवाई थीं। मुगल कलम में कश्मीरी कलम का 
एक और पुट मिलने से इस युग मं चित्रकला की पहाड़ी कलम पैदा हुई, 
जिसमें श्रजिंठा युग के बाद भारतीय चित्रकला की सब से ऊँची उड़ान 
दिखाई दी । “ऐसा कोई रस या भाव नहीं है जिसका पूर्ण सफल 
अंकन ““' ( इस शैली के चित्रकार ) न कर सके हों । *** उनकी प्रत्येक 
रेखा में प्रण स्पन्दन ओर प्रवाह रहता है ।* 


8 ७. पच्छिमी युरोप का पहला आघात ( १५००-१७४० ई० ) 
१४६८ ई० में पुत्तंगाली नाविक अफरीका का चक्‍कर लगा भारत 

पहुँच गये । भारत युरोप के बीच व्यापार तब तक ' मूरों” की माफंत 

होता था. । पुत्तगाली अरबों और अन्य मुस्लिमों को मूर कहते थे । यदि 


# ज० च० विद्यालंकार ( १९३१८ )--शतिद्दासप्रवेश श्म संस्क० १० ४८१ । 
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कोई भारतीय नाविक उस समुद्री यातायात में लगे थे तो वे मुस्लिम थे; 
हिन्दुओं का समुद्रयात्रा करना मध्य काल में धीरेघीरे छुट चुका था। 
पुत्तंगालियों ने 'मूरों' के हाथ से भारतीय समुद्र का व्यापार छीनना 
चाहा । गुजरात के सुलतान महमूद बेगढ़ा ( १४४.६-१४११ ) ने मिस्र 
के सुलतान की सहायता से पुत्तंगाली बेड़े को एक लड़ाई में हरा दिया | 
पर १४०६ ई० की दूसरो लड़ाई में, जो सुराष्ट्र के दीव बन्दर के सामने 
हुई, पुत्तगालियों ने मिस्ती ओर गुजराती बेड़े को जला डाला। उसके 
बाद उन्होंने द्वंढ दँठ कर 'मूरों' के जहाज डुब डाले ओर भारतीय 
समुद्र पर एकाधिकार कर लिया | उनका एक बार युद्ध म॑ जीत जाना 
कोई बड़ी बात न थी, पर हमारा उसके बाद अपने समुद्र पर फिर प्रभुता 
पाने का यत्न ही न करना अत्यन्त असाधारण बात थी | 

नाविक शिल्प के अतिरिक्त तोप बनाने ओर चलाने के शिल्प में 
भी पुत्तनाली कुशल थे । १४३०-३५ में उन्होंने गुमरगत और बंगाल 
के सुलतानों को उनके ह्ुमायूँ ओर शेरखाँ के विरुद्ध संत्रषों में तोपों 
ओर तोपचियों की सहायता दे कर बदले में तट की भूमि पाई। इसके 
बाद समूचे मुगल युग में युरोपी तोपची मारतीय सेनाश्रों में ऊँचे पद 
पाते रहे | 

गुजरात जीतने के बाद अकबर को इस समस्या से वास्ता पड़ा। 
“सीमा-शासकों की बेपरवाही से तट के (जो) अनेक शहर ओर 
बन्द्रगाह फिरंगियों के द्वाथ चले गये थे” उन्हें वापिस लेना उसे अभीड़ 
था। पर उसके सब प्रयत्न विफल हुए, ओर उसका कारण था समुद्र- 
विषयक ज्ञान ओर शक्ति का न होना । फलतः अकबर के प्रशासन में 
ही यह दशा द्वो गई कि पुत्तंगाली परबाने के विन हाजी जहाज मक्का 
भी न जा पाते थे। जहाँमीर ओर शाहजहाँ के प्रशासनों में चट्माँब में 
बसे फिरंगी ओर उनके दोगक्े बंशज,, जो गोबा के नियन्त्रण में न भे, 
सखल-ज-साल नदियों की राइ बंगाल पर धावे मास्ते, उनके हस्मद 
€ 2:४/90& ) को देख बंमाल के सबेदार का नऋन्यार € बेड़ा ) भाग 
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जाता, वे असहाय जनता को पकड़ उनके एक एक हाथ में छेद कर 
एक रस्सी में पिरो अपनी नावों में भर ले जाते ओर उन्हें दास बना 
कर काम लेते या बेच देते | १६६६ में शाइस्ताखाँ द्वारा चय्गाँव जीतने 
तक यह सिलसिला जारी रहा । 

१६०० ई० के बाद अंग्रेज ओ्रोलन्देज़ ( होौलैरगड वाले ) ओर 
फ्रांसीसी भी भारत के तट पर आ बसे। उन्होंने भारतीय समुद्र पर 
पुत्तगालियों का एकाधिकार न माना | फलतः हमारे समुद्र में अराजकता 
मच गई ओर चाँचियागीरी ( जल डकैती ) बदती गई | यहाँ तक कि 
ओरंगज़ेब के प्रशासन में एक बार ब्रिगमैन नामक अंग्रेज डाकू ने बादशाह 
के सब से बड़े जंगी जहाज गंजे-सवाई का, जो मकके से कई हाजी जहाजों 
को लिवाये ला रहा था, मुम्बई ओर दमन के बीच रास्ता छुंका, उसकी 
तोपों को बेदम कर तीन दिन तक उन जहाजों को ओर मक्‍के से लोटती 
सैयद स्त्रियों की इज्जत को जी खोल लूटा, ओर तत्र उन्हें सूग्त जाने 
दिया ( १६६५ )। ओरंगज़ेब ने इसपर फिरंगियों का व्यापार बन्द कर 
उनके श्र ओर भंडे ज़ब्त किये, तोपों के चबूतरे ढहा दिये, गिजों में 
घंटे बजना रुकवा किया और सब्च अंग्रेजों को कैद कर लिया। केदी 
अंग्रेज व्यापारियों पर उसने दब्नाव डाला कि उनकी कम्पनी बादशाह से 
खर्चा ले कर अपने जंगी जहाजों द्वारा अपने देश के चांचियों पर अंकुश 
रक्‍्खे ! अंग्रेज़ कम्पनी के मुखिया ने वैसा इकरारनामा लिख दिया तो 
सब्न अंग्र ज़ छोड़े गये | पर दूसरे ही वष किड ओर शिवप्त नामक दो 
महान्‌ बदमाश हिन्द महासागर में आये | पहले चाँचिये किसी जहाज 
में नोकर या यात्री बन उसे छीन कर उससे डकैती करने लगते थे, 
ब्रिगमैन ने भी वैसा ही किया था, पर किड जिस जहाज का कप्तान था 
उसे अंग्रेज लोडों की एक कम्पनी ने इसी धन्धे के लिए, तैयार कर भेजा 
था | उसका आधार मदगस्कर में था, उसके बेड़े पर १२० तोपें थीं। 
इन चाँचियों की करतूतों के कारण फिरंगी व्यापारी फिर कैद हुए और 
उनकी कम्पनियों से फिर वैसे ही ठहराव कराये गये । पर चॉँचियागीरी 
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फिर भी न रुकी । भारतीय समुद्र की रक्षा की जिम्मेदारी भारत-सम्राट की 
थी न कि विदेशी व्यापारियों की | ओरंगज़ेच ने अपने को वह जिम्मेदारी 
निभाने में अ्रशक्त मान विदेशी व्यापारियों को जंगी बेड़े रखने को 
प्रोत्ताहित किया | उन व्यापारियों के वंशजों ने उसके वंशजों को न 
केवल सपुद्र प्रत्युत स्थल की रक्षा की चिन्ता से भी मुक्त कर दिया ! 
औररंगज़ेत्र के ज़माने में ईस्ट इंडिया कम्पनी को गंगा में भाड़े की नावें 
चलाने की इजाज़त भी मिल गई । पंडितराज जगन्नाथ जब बनारस में 
गंगालहरी गा रहा था, तभी वे विदेशी नावें गंगा की छाती को रौंद रही 
थीं ! थ्राज तक वही दशा जारी है । 

आखिर क्‍यों मुगल सम्राद अपने को इतना अ्रशक्त मानते रहे ? 
युरोपियों की समुद्री शक्ति का तत्त क्‍या था ? क्‍या वे भारतीयों से बेहतर 
जहाज बनाते थे ? इस बारे में यह पते की बात है कि सूरत बन्द्रगाह 
में उन्नीसत्रीं सदी के शुरू तक जो जहाज बनते थे वे युरोपी जहाजों से 
अधिक मज़बूत होते थे | युरोप वाले उन जहाजों को खरीद ले जाते थे । 
किन्तु उनसे दुनिया के समुद्रों के रात्ते नापना और उनपर अधिकार 
करना युरोपियों को ही सूकृता था, हमें नरीं ! अकत्रर ओर अन्य भारतीय 
पुतंगालियों से युरोप का हालचाल अनेक बार सुनते थे। पर आश्चय 
है कि उनके मन में उन देशों को देखने की उत्सुकता कभी न जगती 
थी ! क्‍या उनकी भिकक इस कारण थी कि जहाजों की रक्षा के लिए 
अपने कारीगर अच्छी तोपें बन्दूकें न बना सकते थे ? तथ्य यह है कि 
तोपों बन्दूकों की ओर भी हमारे कारीगरों का ध्यान खींचा जाता तो वे 
युरोपियों से बेहतर बना सकते थे । १८वीं सदी में उधुआ नाला की 
'लड़ाई में मीर कासिम की सेना ने जो बन्दूके बरतीं, वे ईस्ट इंडिया 
कम्पनी की बन्दूकों से कहों अच्छी पाई गई थीं। फेरूशहर की लड़ाई 
(€ १८४५ ) के बाद जो सिक्‍्ख तोपे अंग्रेजों के हाथ आई, उनकी मार 
ओर मुँह की चौड़ाई अंग्रेजी तोपों से अधिक थी, पछाड़ कम | पर जान 
पड़ता है हमारे कारीगर इस युग में दूसरों के चंगुल में फंसे थे, और 
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जिस बग के हाथ झ्रार्थिक राजनीतिक शक्ति थी वह इतना आत्म-रत और 
ब्रेपरवाह था कि राष्ट्र की शक्ति का उपयोग करने की सोचता ही न 
था। एकमात्र शेरशाह अपवाद प्रतीत होता हे। उसने जेसे किसानों 
की शक्ति को संघटित किया, वैसे ही तोपों का प्रश्न आते ही अपने 
कारीगरों को तोप ढालने में भी लगाया | उसके शीघ्र वीरगति पाने से 
'हम नहीं कह सकते कि समुद्र-रक्षा का प्रश्न आने पर वह उसे केसे 
सुलभाता । केवल जहाजों ओर तोपों के उचित उपयोग द्वारा समुद्री युद्ध 
करने के शिल्प ( टेक्नीक ) में फिरंगी हिन्दुस्तानियों से आगे निकल 
गये थे | भारत के नेता ध्यान देते तो ५-१० बरस म॑ भारत के तरुण 
उस शिल्प का भेद पा सकते ओर भारत का जंगी बेड़ा युरोप के बेड़ों से 
प्रबलतर बन सकता था। पर नेताओ्रों की आँखें ही तो बन्द थीं ! 
मुगल नेताओं की चर्चा छोड़ अब हम मराठे नेताओं की बात 
करें । शिवाजी ने तमिव्ठनाड की चढ़ाई में देखा कि गदों को ढाने के 
लिए, फिरंगी तोपं और तोपची बड़े काम के हैं। उसने अंग्रेज तोपचियों 
को अपनी सेवा में लेना चाहा, पर यह कभी न सोचा कि अपनी प्रजा 
को उस शिल्प में सधा लें। शिवाजी के अ्रष्ट प्रधानों' में से एक 
रामचन्द्र नीलकंठ बावडेकर था, जिसने पीछे महाराष्ट्र के खतनत्रता- 
युद्ध ( १६८६-१७०७ ) का संचालन भी बड़ी योग्यता से किया । 
उसका लिखा राजनीति-विषयक ग्रन्थ है। वह लिखता है कि टोपीकार 
( युरोपी ) लोग जहाजरानी में तथा गोला-बारूद तोप-बन्दुक बनाने ओर 
चलाने में भारतीयों से होशियार हैं, इसलिए, वे खतरनाक हैं, उन्हें 
भारत में बसने को ज़मीने न देनी चाहिएँ, अन्यथा वे गढ़ बना कर हमें 
परेशान करेंगे । रामचन्द्र पन्त ने यह खतरा देखा सो ठीक, पर उसे यह 
न सूक्ता कि उनके देशों में जा कर हम देखें तो सद्दी कि उनकी इन 
ब्रिषयों में उन्नति का स्वरूप ओर कारण क्या हे, ओर कि हम भी इन 
नई विद्याओं या शिल्परों को सीख लें, चुरा लें या चाहे जेसे श्पना ले । 
युरोपियों को दूर रखने की नीति इसमें कुछ काल तक ही बच। सकृती थी । 


इस्लपम्त झ्लौर पच्छिम युरोप के आघात, उनकी प्रतिक्रिया २४६ 


कोटल्य ने अपने युग में यूनानियों के युद्ध/शिल्पर को तुरत अपना लिया 
था, उन्हें दूर रख कर बचने की न सोची थी। रामचन्द्र की राजनीति' 
हेमाद्वि के चिन्तामणि_ से ऊँची सतह पर है, पर कोटल्य के अ्र्थशार्त्र 
के सामने वह कहाँ हैं ? बाजीराव £म ने जब्न उत्तरी कोॉंकण ओर बसई 
से पुतंगालियों को निकाल दिया औ्रौर बसई की गोदियाँ ( डौक याड्ड ) 
मराठों के हाथ आ गईं, तत्र उन्हें यों ही उजड़ने दिया। मराठों के ध्यान 
में यह कभी न आया कि उनमें अपने जहाज बनवाना शुरू करें। मराठों 
की आँखों के सामने गोवा में पुतंगाली चल ठ।इपों से अपनी पुस्तक छापते 
थे, पर मराठों को कभी न सूका कि हम भी अपनी मराठी पुस्तकें छाप 
सकते ओर उनके द्वारा अपनी जनता को जगा सकते हैं । 


6८. भारत का पराधीन होना 


१८वीं शताब्दी तक आते आते युरोप भारत से स्थल-युद्ध शिल्प में 
भी आगे निकल गया। बन्दूक का प्रयोग बढ़ने से वहाँ एक आदेश पर 
एक साथ चलने ओर प्रह्दार करने वाली पदाति सेना का महत्त्व बढ़ 
गया । उन केन्द्रनियन्त्रित सेनाओं द्वारा राजाओं ने अपने उच्छुंखल 
सरदारों को नियन्त्रित किया, जिससे शासन में केन्द्रीय नियन्त्रण ओर 
सुव्यवस्थितता बढ़ती गई । युरोप जन्न यह प्रगति कर रहा था, तत्र भारत 
जहाँ का तहाँ खड़ा था । 

युरोपियों ने भारत की यह्द कमज़ोरी शीघ्र पहचान ली। वे सोचने 
लगे कि हम कुछ हज़ार युरोवी सेना भारत में ला सके तो यहाँ के समुद्र- 
तग के अनेक प्र,न्तों को जीत लें। पर उस ज़माने में युरोप से भारत 
तक सेना लाने का उपाय ओर खर्चा शक्य न था। उस दशा में पुद्दचेरी 
( वौंडिचेरी' ) के फ्रांसीसी गवर्नर यूमा को यह सूकझा कि भारत में 
भारतीयों की भाड़ेत सेना खड़ी कर उसी से भारत को जीता जा सकता 
है। दमा की उस यूर में तीज़ मदान्‌ सत्य अन्तर्निदित थे । पहला यह 
कि भारतीयों में इतनी समक् बीरता ओर विग्रप्त-पाल्नन की ज्ञमता दै कि 
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वे अच्छे सैनिक बन सकते हैं। अफरीका श्रमरीका की जिन जातियों से 
युरोपियों को वास्ता पड़ा था उनमें यह गुण न था, कारण कि वे कृष्टि 
की आरम्मिक मंजिलों पर थीं, जब कि भारतीयों की नसों में एक पुरानी 
कृष्टि की साधना व्याप्त थी। दूसरा यह कि भारतीयों में परस्परःसहयोग- 
क्षमता ओर आपस का लिहाज़ इतने मरे हुए हैं कि वे स्वयं अपने को 
वैसी सेनाओं में संघटित नहीं कर सकते, भाड़े के सिपाही ही बन सकते 
हैं ओर उस रूप में अपने ही भाइयों पर गोली दागने में नहीं हिचकेंगे । 
तीसरा यह कि उनकी जिज्ञासा ओर महत्त्वाकांज्ा इतनी बुझी हुई है कि 
उन्हें जितना सिखा दिया जाय उससे आगे बढ़ कर समूचे ज्ञान को 
अपनाने की अभिलाषा उनमे नहीं जगती, इसलिए जहाँ वे अच्छे 
हथियार बन सकते हैं वहाँ इसका कोई खतरा नहीं है कि वे स्वयं इस 
विद्या में निष्णात हो अपनी सेनाएँ खड़ी कर लेंगे | 

सन्‌ १७४१ में मराठा नेताश्रों में से रघुजी भोंसले ने द्यूमा की नई 
सेना को पहलेपहल देखा | फिर जब द्यूमा के उत्तराधिकारी युप्ले ने 
भारतीय राज्यों के झगड़ों में हाथ डाल उस सेना के जोहर दिखाए, 
और अंग्रेज़ों ने भी बैसी भाड़ेत सेना खड़ी कर ली, तत्र सारे भारत को 
उस नई शक्ति का पता मिला। महाराष्ट्र के नेताओं ने द्रुप्ले के सेनापति 
दिबुसी को अपनी सेवा में लेना चाहा, ओर उसके न आने पर उसके 
सित्राये कुछ गार्दियों को सेवा में रख जल्दी जल्दी अपनी पदाति सेना 
खड़ी की | पानीपत में उनकी हार (१७६१ ) का कारण यही हुआ कि 
उन्होंने इस नये शिल्प को अधूरा समक कर अधकचरे ढंग से इसका 
प्रयोग किया | 

महाराष्ट्र ओर भारत के प्रमुख नायक पेशवा बालाजीराव ने अ्रपनी 
राजनीतिक “परिस्थिति के तई (भी ) निपट अन्धापन दिखाया। 


+ यदुनाथ सरकार (१९३१४ )--फाल ओफ दि मुगल एम्पायर ( मुगल 
साम्राज्य का पतन ) २ पएृ० ३२३-२५; ३ प्र ५०२-०७। 
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फ्रांसीसियों से घबड़ा कर उसने माना कि अंग्रेज हमारे सहायक होंगे । 
अपने विद्रोही जलसेनापति को दबाने के लिए उसने अंग्रेज़ों की सहायता 
ली ओर उनके द्वारा समूचा मराठा बेड़ा डुबवा लिया! फिर उसके 
सहयोग की बदोलत ही अंग्रेज पलाशी में जीत सके ( १७४७ )। अंग्रेजों 
के बंगाल-बिहार ले लेने पर भी उसकी आँखें न खुलीं। रुहेलखंड और 
पंजाब के लिए, उसका पठानों से झगड़ा था | पलाशी में अंग्रेज़ों की 
जीत के दो मास बाद से नजीबखाँ रहेला ओर अहमदशाह अब्दाली 
उसकी मिन्नत करते रहे कि समभोते से निपटारा कर लें। पढठानों से 
निपट कर उनके सहयोग से वह बिहार-बंगाल आन्ध्र तट और तमित्- 
नाड वापिस ले सकता था; पर वह नहीं माना ओर सब कुछ गँवा बैठा ! 

१७६१ के बाद महाराष्ट्र नेता नया युद्धशल्प सीखने की बात भूल 
कर सो गये | बीस बरस बाद जब पहले अंग्रेज़ी युद्ध में उन्हें फिर ठोकरे 
लगीं तब वे फिर आँख मल कर उठे | महादजी शिन्दे ने फ्रांसीसी नायकों 
को सेवा में रख जल्दी जल्दी बन्दूकची पाँतें खड़ी कीं। भारत के नेताओं 
को अब भी यह न सूझका कि नई विद्या की जड़ तक प्रवेश कर इसपर 
पूरा अ्रधिकार पा लें जिससे स्वयं इसका प्रयोग कर सके। जागीरदार- 
शासनप्रणाली के अनुमार फ्रांसीती नायकों को सेना खड़ी करने ओर 
रखने का पूरा दायित्र देते हुए उस दायित्व के निवांह के लिए बड़ी 
बड़ी जागीरे भी उन्होंने दे दीं, जिससे राज्य की करने न करने की सत्र 
शक्ति उन विदेशियों के हाथ चली गई ! अवसर आने पर उन्होंने धोखा 
दिया, तब मराठा राजनेता अंग्रेजों के मुकाबले में हतप्रतिभ ओर 
किंकत्तव्यविमूट हो कर बात की बात में अपना देश ओर स्वतन्त्रता हार 
बैठे ( १८०३ )। उस दशा में यशवन्तराव होलकर ने पुरानी मराठा 
शैली से लड़ना तय किया | उसके पेंतरा लेने पर वेलज़ली जैसा सेनानायक 
आगे बढ़ने से किकका, जनरल लेक का भेजा कनल मोन्सन कोटा से 
आगरा तक मार खाता सब कुछ गँवा कर लौदा, ओर अन्त में मराठों 
को श्रपनी हारी भूमि और स्वतन्त्रता का कुछ अंश वापिस मिला, जिसे 
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बाद में उन्होंने वेसे ही मतिविश्वम के कारण गेँवाका । नये युद्ध-शिल्प के 
समने मराठों का पुराना युद्ध/शिल्प मिकम्मा न हों गया था, विशेष 
स्थलों ओर अवसरों के लिए वह बहुत उपयोगी था, भारत के लोग यदि 
नये शिल्प को पूरा समझ कर श्रपनी पुरानी पद्धति के साथ उसका ठीक 
ठीक समन्वय करते तो उनके घबड़ाने ओर हारने का कोई कारण न 
होता । वेलज़ली ने मराठा युद्धशैली को समझ सीख कर स्पेन में नेपो- 
लियन के विरुद्ध उसका ऐसा सफल प्रयोग किया कि उसी की बदोलत 
नेपोलियन हारा ओर वेलज़ली ड्यूक श्रोफ़ वेलिंग्टन बना | 

पर भारतीय मानो ऐसी मोहनिद्रा म॑ं थे कि ऐसे स्पष्ट तथ्यों को भी 
न देख पाते थे । ओर तो और, उनका अपने देश का ज्ञान भी युरोपियों 
से पिछड़ गया था। शवथ्वबीं शताब्दी के अन्त का दक्खिन भारत का 
मराठा नक्शा विद्यमान है (इ प्र ५६१ )। उसकी तभी के बने हुए 
रेनल के नक्शे (३ प्र ५६१ के सामने ) से तुलना करने से यह तथ्य 
आँखों के सामने आ जाता है | 

इंग्लैशड में व्यावसायिक क्रान्ति १८वीं शताब्दी उत्तराध में हुई। 
उससे पहले जिन बातों म॑ युरोप के लोग भारतीयों से आ्रागे बढ़ गये थे 
वे बड़ी साधारण थीं। १८०३ ई० तक भारत का मुख्य भाग औोर 
१८४६ तक पंजाब ओर नेपाल पूणतः स्बतन्त्र थे | तब तक भारत पूँ जी- 
शक्ति ओर शिल्प-शक्ति में युरोप से कहीं बढ़ा चदा था। २३ हज़ार बरस 
का शिल्पाम्यास भ्रतीय कारीमरों को द्वाय में प्रात था। यदि भारत के 
नेता जागरूक होते तो युरोप के नये शिल्प-मार्गों को तुस्त सीख कर 
झोर अपते कारीगरों की स॒ज़नशक्ति को जगा कर अपने राष्ट्र को 
आगे का आगे बनाग्रे रख सकते, स्वतन्त्रता गँवाने का तो प्रश्न ही न 
आता । 

युरोपी जिस सेना से भारत को रोंद रदे थे, वह हमारे अपने देश- 
भाइयों की है, उसे समझा बुभाा कर फोड़ लेना चाहिए, यह यू के 
सुधान स्वष्द तब्द भारत के शबनेताकों को तुरत दिखाई पऐेना चाहिए 
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था। उन्हें इशमें अपना अपमान लगना चाहिए था कि विदेशी हमारे 
देश में श्रा कर हमारे ही मानव साधनों से ऐसा हथियार बना लें कि हम 
उसे देख बूदी ज्रियों की तरह डरते काँपते रहें ! यदि वे साधारण मानव 
की तरह देखते सोचते होते तो इस लाञ्छुना को ठुरत॑ अनुमव करते 
ओर विदेशियों की इस चेष्टा को हिमाकत मान मदों की तरह इसका 
प्रतिकार करने में जुट जातें। पर १७४१ से १८४४ तक एकाध अ्पवाद 
की छोड़ किसी भारतीय राजनेता ने इस तथ्य की ओर आँख उठा कर 
नहीं देखा । 

भारत की यह मोहनिद्रा श्र द्धत थी--उसका प्रभाव अब भी बाकी 
है। मोरकों से जापान तक पुराने सम्य जगत्‌ के सभी देश इस युग में 
सोये हुए थे--एक जापान था जो एक थपकी से जाग उठा | पर उन 
सब राष्ट्रों की अपेक्षा भी भारत में एक विशिष्टता थी। प्रस॒ुप्त एशिया 
और अफरीका का कोई दूसरा राष्ट्र ऐसा न था जिसने स्वरय॑ अपने को 
गुलाम बनवाया हो । एक भारतीय ही ऐसे थे जिन्होंने अंग्रेजों के भाड़ेत 
हथियार बन कर स्व अपने को और दूसरे अनेक देशों को भी दास 
बनवाया ! अफगानिस्तान को अंग्रेजों ने १८२६ म॑ भारतीय सेना द्वारा 
घर दबाया तो उन्हें आशा थी कि साल भर में वहीं से स्थानीय सेना खड़ी 
कर लेंगे ओर वहीं की वसूली मालगुज़ारी से वहाँ का शासन चलायेंगे | 
पर तीन खाल में एक अ्रफगान भरती न हुआ, एक पैसा वसूल न हुआ, 
ओर जो सेना वहाँ चटी थी उसमें से केवल एक डाक्टर लोट कर आ 
पाया | हाडकाड, मलाया, बरमा, मिख, सोमालिस्तान आदि सभी देश 
अंग्रेजों ने भारतीय सेना ओर मालगुज़ारी के बल पर जीते । इसका यह 
अथ है कि भारतीयों के सामूहिक आचार का पतन इतना था जितना और 
किसी भी राष्ट्र का नहीं हुआ था। 

लोड कज़न ने अपने साथियों को कहा था**अश्ापष दामयरा 
€ ब्रि० गियाना ) और नाताल के खेतों क्मीचों से लाभ उठाते हैं 
तो हिन्दुस्तानी कुली'मजदूरों की बदोखत, मिक्ष को खॉंयते ओर नील 
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नदी को बाँधते हैं तो प्रशिक्षित हिन्दुश्तानी अफ़सरों की बदौलत, 
मध्य अफरीका ओर स्याम की सम्पद्‌ का उपयोग कर पाते हैं तो हिन्दुः 
स्तानी जंगल-अफसरों की बदोलत और दुनिया के सच्न गुप्त स्थानों की 
खोंज करते हैं तो हिन्दुस्तानी पैमाइशकारों ( ओर जासूसों ) की बदोलत ।” 
सार यह कि भारतीयों में ऐसे सब गुण थे कि दूसरे के हथियार बन सकें, 
पर ऐसा एक भी गुण न था जिससे स्वतन्त्र कर्ता बन सकें ! कारीगरी 
ओर सीखने की योग्यता थी, पर कला और कतृत्व न थे। इसका यह 
अथ था कि हम ऐसी परिपक्त और जीण कृष्टि के वारिस थे जो बेदम हो 
चुकी थी। युरोवियों ने कहा भारतीय ठोकरें और ठुड्डु।| खाते हुए भी 
आंख के सामने की वस्तु को नहीं देखते, इन्द्रियातीत पारलोकिक सत्ताओं 
की कल्पना ही करते रहते हैं, यही उनकी आध्यात्मिकवा ओर यही 
उनका दशन है ! 

हमने देखा था कि १४वीं शताब्दी आरम्म में जिस जडतापूर्ण 
क्रियाकलाप में भारतीय मस्तिष्क उलभझ गया था, सन्त सुधारकों ने उससे 
उसे उबारा, जिससे शिवाजी जैसा क्रान्तिकारी प्रकक हुआ | अब हम 
देखते हैं कि सन्त मार्ग से हुआ वह पुनरुत्थान युरोपी मुकाबले में 
बिलकुल निकम्मा सिद्ध हुआ । उस माग से भारत की आंखें नहीं खुलीं, 
कम॑चेष्टा भले ही जगी हो, ज्ञानचेष्णा नहीं जगी। महत्वाकांज्ञा को 
जगाने के बजाय उस भक्तिमाग ने उसे मारा, मस्तिष्क को मूँदे रक्खा, 
ओर समाज के दबे वर्गों को आथिक रूप से नहीं उठाया कि वे राष्ट्र के 
हित म॑ अपना हित देख पाते | 


6९, पुनजांगरणु की नई धारा 


सन्‌ १७५४६ में जब पेशवा बालाजीराब की मूखंता से विजयदुग पर 
अग्रेंजी झंडा चढ़ा, वहाँ हरि दामोदर नामक अधिकारी अपने पुत्र 
रखघुनाथ के साथ उपत्थित था । इन पिता-पुत्र के ध्यान में तभी यह 
बात आई कि झ्ान की दोड़ में युरोपी लोग जो थोड़ा आगे निकल गये 
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हैं उसमें उन्हें पकड़े बिना भारतीय उनका सामना न कर सकेंगे | हरि 
दामोदर उसी वष भाँसी का सूबेदार बना कर भेजा गया ओर १७६५ में 
अपनी मृत्यु तक उस पद पर रहा | तत्र से १७६४ तक रघुनाथ हरि उस 
पद पर रहा । रघुनाथ हरि ने स्वयं अंग्रेजी सीख कर अंग्रेज़ी विश्वकोश, 
जिसका तत्र दूसरा संस्करण निकला था, मेंगाया और उससे भौतिकी 
आर रसायनशासत्र पढ़े । उसने झाँसी में एक बड़ा पुस्तकालय ओर 
रसशाला' ( रासायनिक परीक्षणशाला ) स्थापित की | 
अंग्रेजी राज की स्थापना के बाद अंग्रेज शासकों के सामने जब देश 
में शिक्षा का प्रत्नन्ध करने की जिम्मेदारी का प्रश्न आया, तत्र उनके 
विचारशील नेताओं ने पुरानी शैली से संस्क्रत ओर फारसी पढ़ाते चलने 
के बजाय देशी भाषाओं द्वारा युरोप के नये ज्ञान का भारत के पुराने 
जशञान के साथ समन्वय करके उसकी शिक्षा जनता को देना अ्रधिक ठीक 
माना। युरोप का नया ज्ञान यों जनता तक पहुँचने से आगे जा कर अंग्रेजी 
राज्य को खतरा होता, पर इन शासकों ने उस खतरे की परवा न की | 
इसका कारण यह था कि उनकी दृष्टि म॑ जन्न तक वह खतरा खड़ा 
होता, तब तक अंग्रेजी यज्ञ की जड़ यों ही हिल जाने को थी। मद्रास में 
अंग्रेजी शासन के संघटन का काय टोमस मुनरो ने किया था | बम्बई में 
वही काय एल्फिंस्टन ने किया । एल्फिस्टन तो वेलज़ली का चेला था। 
ये दोनों बड़े ही दूरदर्शी राजनेता ओर दृठ कुशल शासक थे । इन दोनों 
ने ही यह लिखा कि हमारी भाड़ेत भारतीय सेना कुछ काल बाद यह 
पहचान लेगी कि हमारे साम्राज्य की बुनियाद उसी पर है ओर यों अपनी 
शक्ति पहचान कर जिस दिन वह हमारी आशा मानने में आनाकानी 
करने लगेगी, भले ही वह विद्रोह न करे, उसी दिन हमें भारत छोड़ 
जाना होगा। उनका अन्दाज़ था कि ४०-५० वष में वह दशा आ 
जायगी | तब्र उस अ्ररसे तक नये विज्ञानों की शिक्षा द्वारा भी यदि 
भारतीयों की आँखें खुल जाये, ओर उन्हें वह शिक्षा देने का श्रेय अंग्रेजों 
को मिले, तो इसमें उनकी दृष्टि से क्या हज़ होता ? 
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बंगाल में अंग्रेजी राज स्थापित होने पर अंग्रेज़ी शिक्षा पा कर 
जागने वाले व्यक्तियों में राममोहन राय ( १७७४-१८१३ ) का पहली 
नाम है। उसने भी यह पहचाना कि धम-कर्म और समाज-संधटन के 
सुधार तथा नये ज्ञान के प्रसार द्वारा ही भारत को उठाया जा सकता है, 
कि युरोप के नये ज्ञान का भारत के पुराने ज्ञान के साथ समन्वय कर के 
देशी भाषाओं द्वारा उसे जनता तक पहुँचाना होगा। महाराष्ट्र में 
एह्फिस्टन की योजनानुसार पहले शिक्षा पाने ओर फेलाने वाले व्यक्तियों 
में बालशासत्री जांमेकर ( १८१२-४६ ) था। बालशास्री ने पहले 
संस्कृत शास्त्रों का अभ्यास किया था, फिर अंग्रेज़ी फ्रांसीसी ओर लातीनो 
सीख कर पाश्चात्य गणित और ज्योतिष पढ़ इन विषयों पर मराठी में 
पहले ग्रन्थ लिखे । राममोहन की तरह समाज-सुधारक भी था। 

इस बीच एक अंग्रेज़ ने कलकत्ते में अंग्रेज़ी स्कूल खोला था | उससे 
यह तजरबा हुआ कि भारत के बाबू लोग शोक से अंग्रेज़ी सीखते हैं, 
उसके द्वारा अपने शासकों से सम्बन्ध जोड़ और अपने देशभाइयों के 
बीच विशिष्ट पद पा कर वे फूले नहीं समाते | वे ज्ञान के लिए नहीं, 
अंग्रेज़ों के अधीन पद पाने ओर अपने समाज में हेसियत के लिए 
अंग्रेज़ी पटना चाहते हैं। १८३३ में सरकार ने भारत की सरकारी शिक्षा 
का रूप नियत करने को मैकाले की अध्यक्षता में कमिटी नियुक्त की। 
इस कमिटी ने देसी भाषाश्रों द्वारा नये शान की शिक्षा की बात को ताक 
में रख भारतीयों को अंग्रेज़ी भाषा साहित्य और कानून पढ़ाने का मार्ग ही 
चुना | इनका उद्देश था अंग्रेजी शासन के लिए. क्कक वकील ओर 
कारिन्दे तैयार करना, जो भारत के विदोहन में अंग्र जो के अच्छे हथियार 
बनें। भारत की भाषाओं में ज्ञान का विकास हो इसकी इन्हें क्या पड़ी 
थी? उलगथा वह जितने दिन टले, इनकी दृष्टि से भला था। मेकाले 
शिक्षा सें पहले वाले अंग्रेज़ों के' शिक्ञा-प्रंसौर के प्रय॑त्नों के प्रभाव से 
मराठी बँगला और हिन्दी में कुल ओर वेशानिक ग्रन्‍्थ भी लिखे! गये । 
आगे जा कर वह धारा छीज गई । 


नंक्श।- ६ 





पेशवाई जमाने का दक्षिखन भारत का मराठा नशा 
| भारत इति० संशोधक महक, पूना ] 


टूस नक्शे में दिशाएँ साधारण नकक्‍्शों के 
श्रनुसार हैं, अ्रथात्‌ पृष्ठ के ऊपर तरफ उत्तर, नीचे 
की तरफ दक्षिवन इत्यादि | दक्खिनपूरवी कोने में 
सिहल द्वीप है। दक्खिनी सीमा पर मध्य में कन्या 
बुमारी की नोक है| समुद्र काली स्याही से दिखाया 
है; उमम महुलियों तेरती दिखाई हैं। पहाड़ भी 
मोटी काली रेखा से दिवाये हैं। पत्छिमी तथ के 
स,थ समुद्र से कुछु हट कर सहाद्रि है। किले श्रोर 
शहर बनने महल के ग्रनुभर बड़ेड्ोटे चोशेर श्रोर 
गोल चिह्ो से दिखाये गये हैं | 


चना 
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महाराध्ट्र के अंग्र ज़ों के अधीन होने के बाद देश की स्थिति पर 
पहलेपहल गहरा विचार गोपाल हरि देशमुख (१८२३-६२) ने किया | 
गोपाल का पिता अन्तिम पेशवा के सेनापति बापू गोखले की सेवा में 
रहा था, जिससे गोपाल का ध्यान बचपन से ही मराठा राज्य के पतन की 
दशाओं की ओर गया | उसने भारत में गहरे आथिक सामाजिक उलठ- 
फेर की आवश्यकता देखी ओर बड़ी पैनी ओर विचार्मथक शैली में 
लोकद्वितवादी नाम से मराठी में अपने सिद्धान्त प्रकाशित किये 
( १८४६ )। अंंग्र जी राज से पैदा हुई भारत की दरिद्रता को दूर करने 
के लिए, गोपाल हरि ने स्वदेशी कारबार बदाने, स्वदेशी वस्तुओं को 
बत्तने ओर अंग्र ज़ी माल के बहिष्कार का रास्ता पहलेपहल बताया | कह 
नहीं सकते कि लोकहितवादी का ध्यान भारत की परतन्त्रता के प्रत्यक्ष 
कारण--भारतीग्रों के अंग्रेज़ों के भाड़ेत बनने--+की ओर भी गया कि 
नहीं । उस तथ्य को तभी उसके समवयस्क नानासाहब धघोंधोपन्त ( जन्म 
श्८२४ ) और उसके साथी पहचान रहे थे । 

रघुनाथ हरि ने जो पहली सच्ची ज्ञान की लो जगाई थी उसका 
प्रकाश झाँसी से कानपुर बनारस आदि की मराठी बस्तियों में फैलता 
रद्द | जान पड़ता है उसी प्रकाश में पहलेपहल कुछ लोगों ने यह देखा 
कि हम खुद ही विदेशी की तलवार अपने बदन में घोंपते हैं ।/ १८५७- 
६० का स्वाधीनता-युद्ध जिसका संत्रटन नानासाहब ओर अजीमुल्ला ने 
किया, इस अनुभूति पर आश्रित था। लक्ष्मीच्राई रघुनाथ हरि के सब्र से 
छोटे भाई की पुत्रवधू थी। भारतीयों को गुमराह करने के लिए अंप्रजों 
ने इस युद्ध के बारे में तरह तरह की बातें फेलाइ। उन्होंने कहा 
कि गाय और सुञ्रर की चर्बी वाले कारतूसों से सिपाही भड़क उठे। 
तथ्य यह है कि जनवरी ४७ में उन कारतूसों का पता चला, पर 
युद्ध का संघटन ४५ से ही किया जा रहा था, कि जनवरी से ३१ मई 
तक मेरठ के सित्राय सभ्च जगह के सिपाही चरत्रीं वाले कारतूसों को 
चुपचाप बत्तते रहे ओर कि अंग्रेजी श्रागारों से छीन कर बाद में भी 

१७ 
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उन कारतूसों को चलाते रहे। उन्होंने कहा राज्यों की जब्तियों से 
उभड़े राजाओं नवाबों ने वह युद्ध छेड़ा। पर सचाई यह है कि 
राजस्थान बुन्देलखंड में जनता सब जगह उठना चाहती ओर राजाओं 
से नेतृत्व की आशा करती रही, पर राजाश्रों ने ही धोखा दिया। दिल्ली 
से बनारस तक जिस तरह डट कर लड्डाइयाँ हुई, दिल्‍ली और लखनऊ 
में एक एक मकान सीदी और कोठरी के लिए जो संघर्ष हुए, उनसे प्रकट 
है कि यह पूरा लोकयुद्ध था | फिर विफल क्यों हुआ ? इसका एक ही 
उत्तर है--संचालन की त्रुटि | यह बात भी नहीं कि संचालन की योग्यता 
न थी | बख्तखाँ, मोलवी अहमदशाह, लक्ष्मीचाई और तात्या टोपे ने जो 
सेनापतित्व दिखाया वह कमाल का था | तात्या ठोपे की सामरिक प्रतिभा 
को देख कर तो युरोप के श्रेष्ठ सेनानायक दाँतों तले अँगुली दबाते थे। 
किन्तु आरम्म से सारे युद्ध का आयोजन ओर संचालन ऐसे सेनापतियों को 
नहीं सौंपा गया था | भारत के जागत नेताश्रों ने भारत में अंग्रज़ों की 
सामरिक शक्ति के एक पहलू को देख समझ लिया था, पर इस दुसरे 
पहलू को ठीक नहीं समझा था कि सामरिक योग्यता वाले व्यक्तियों को 
प्रशिज्षित कर उनके हाथ सेना का पूरा संचालन सौंपना चाहिए, । 

तत्र कया १८३० के बाद उन्होंने अपनी हार के इस कारण को 
देखा समझा और आगे के लिए उपाय किये ? यदि नहीं तो भारतीय 
कृष्टि को मर चुका क्‍यों न माना जाय ? यदि हाँ तो किस रूप में? 
इसका उत्तर यह है कि १८५४७ वाली भारतीयों की प्रौट पीदी के कम से 
कम एक महापुरुष को हम १८६० के बाद वैसे उपाय करता देखते हैं 
जो उस दशा में किसी भी राष्ट्र के जागत मनुष्य करते | 

दयानन्द सरस्वती का चरित ओर अपने राष्ट्र के लिए वेदना सुविदित 
है| जान पड़ता है १८५४ में ही वह स्वाधीनता-युद्ध के संघटन में खिंच 
कर उसके काय से घूमता रहा था [। १८६० के बाद २३ वष वह 


#.एथ्वीसिंह महता (१९५०)--हमारा राजस्थान १० २६७-८, ह प्र ७१७। 
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अपने गुरु के साथ देश-दशा पर विचार करता रहां। उसके बाद एक 
ओर तो उसने लोकहितवादी को साथ ले धार्मिक सामाजिक संशोधन 
के लिए. आयसमाज' की स्थापना की और 'स्त्रदेशी का मन्त्र दोहराया, 
दूसरी ओर यह कहा कि युरोप का सब्न नया ज्ञान और शिल्प अपनाना 
होगा ओर कि भारत की भाषाओं में उस ज्ञान का विकास करने ओर 
राष्ट्रीय आदरों के परिपालन के लिए राष्ट्रीय शिक्षापद्धति स्थापित करनी 
होगी, तथा नया विज्ञान सीखने को ब्रितानिया के उठते प्रतिद्वन्द्री जमनी 
से सहायता लेनी होगी । इस दृष्टि से उसने अपने शिष्य श्यामजी कृष्ण 
वर्मा को युगेप भेजा । विदेश से सामरिक ज्ञान पाने के लिए देश में 
हृढ जिम्मेदार क्रान्तिकारी संघटन आवश्यक था | श्यामजी और दयानन्द 
के दूसरे शिष्य कृष्णसिंद बारहट ने वैसे संघटन की नींव डाली प्रतीत 
होती है । 

दयानन्द ने सहज अनुभूति से यह पहचाना कि प्राचीव भारत का 
जीवन झ्ोजपूर्ण था, उसके बाद भारत की कृष्टि में क्रमिक हंस है, 
कि सनन्‍्तों का भक्तिमा्ग भी जनता की आँखें खोल नहीं सका और मान- 
सिक्र अफीम का काम कर रहा है, ओर कि भारत के पुनर्जागरण के 
लिए प्राचीन आदर्शों ओर भावनाश्रों को फिर से जगाना तथा प्राचीन 
भारत के ज्ञान में विश्व के नये ज्ञान की कलम लगाना होगा | सन्‌ ५७ 
की हार को हार न मानते हुए. उसने खुल कर कहा-- कोई क्तिना 
ही करे, परन्तु जो स्वदेशी राज्य होता है वह सर्वोपरे उत्तम होता 
है।” इस घोषणा की प्रतिध्चनि त्ंकिमचन्द्र चटर्जी ओर जिषूणुशास्त्री 
चिपत,णकर के लेखों में हुईं। बगाल में वंकिम के साथी प्रमथ मित्र 
ओर स्वामी विवेकानन्द के साथियों ने क्रान्ति योलियों की नींब डाली । 
देश गहरा सोया हुआ था, इससे बहुत धीरे घीरे उनका काय 
आगे बदा | 

चौकन्ने अंग्रेज शासकों को आशंका हुई कि संन्यासी सुधारकों ओर 
देशी-भाषा-साहि त्यिकों की चलाई यह लददर सन्‌ ७ का सा विश्फोट फिर 
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न पैदा कर दे। उन्होंने सोचा, भारत की आकांक्षाएँ प्रकट करने का 
नेतृत्व अंग्रे जों पर निभर अंग्र ज़ीभाषी वकील वर्ग के हाथ में रहे तो इस 
लहर का बल टूटता रहे । इस दृष्टि से वाइसराय डफ़रिन की प्रेरणा से 
८० झो० हम ने १८८५ में इंडियन नैशनल कांग्रेस” की स्थापना 
कराई । ह्यम का कहना था कि  ब्रितानवी साम्राज्य को अ्रक्ुणण रखने 
के लिए. कांग्रेस जैसी संस्था की जो मारतीय जनता में “बढती हुई 
( स्वाधीनता-प्रेरक ) शक्तियों को निकाल देने के लिए सुग्न्षा कपाटी का 
काम दे, तब बड़ी ग्रावश्यकता थी,” अन्यथा भयानक क्रान्ति का 
खतरा था। इसके बाद ये दोनों लहरें ओर इनकी खोंचातानी 
चलती रही । 

मैकाले शिक्षापद्धति में अंग्रेज़ी साहित्य ओर कानून पर जितना जोर 
था, स्वाधीन राष्ट्रवाद की लहर में नये विज्ञान के उपाजन और उसे 
अपनी भाषाओं में दज करने का उतना ही महत््य था। १८६०-६५ के 
बीच उस लहर की प्रेरणा से शंकर बालकृष्ण दीक्षित, हर्प्रसाद शास्त्री, 
गोरीशंकर ओमा, जगदीशचन्द्र बसु आदि के इतिहास ओर विज्ञान के 
मोलिक ग्रन्थ मराठी बंगला ओर हिन्दी में प्रकट हुए। नवम्बर १८६४ 
में जगदीशचन्द्र बसु ने संसार भर में पहलेपदल त्रिना तार के बिजली 
की लहर चला दिखाई और उसका विवरण बेगला में प्रकाशित किया |।% 
युरोपी लोग जो यह कहने लगे थे कि भारतोय अपनी आँखों के सामने 
की वस्तुस्थिति को नहीं देख पाते, केवल पारलोकिक कल्पनाएँ किया 
करते हैं, वह बात इन कृतियों से गलत सिद्ध हुईं। भारतीयों में 
आत्मविश्वास फिर से जागा । जानना चाहिए, कि गो० ही० ओमा 
को इतिहास की खोज में श्यामजी कृष्ण वमा ने प्रोत्साहित किया 
था, ओर श्यामजी ने ही अ।गे चल कर का० प्र० जायसवाल को उस 


# बेतार बिजली मार्वोची ने निकाली यह प्रसिद्ध है, पर मार्कोनी ने १८९५ 
को गृभियों में पहलेपइल वद्द काये किया (६ प्र ७२-२४) । 
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दिशा में लगाया | सन्‌ १६०० में दयानन्द के एक ओर शिष्य ने राष्ट्रीय 
शिक्षा के लिए, एक गुरुकुल की स्थापना की। १६०६ में उसका 
अनुसरण कर बंगाल जातीय शिक्षापरिषद्‌ आदि की स्थायना हुई । 
भारतीय चित्रकला १६वीं सदी में मर चुकी थी; अब्च उसकी एक नई 
जानदार शैली फिर प्रकट हुईं। पहले विश्व-युद्ध तक क्रान्तिकारी संघटन 
भारत के बड़े भाग ओर सेना में फैल गया ओर भारतीय क्रान्तिकारियों 
ने विदेशी सरकारों से सम्पर्क स्थापित कर लिये। उस युद्ध के चलते फिर 
भारतव्यापी उत्थान का विफल प्रयत्न हुआ | 

इस कहानी को हम यहाँ छोड़ देंगे। संक्षेप में इतना और कहा जाय 
कि पहले विश्व-युद्ध में भारत से भागे एक क्रान्तिकारी रासविद्दारी वसु ने 
दुसरे विश्व-युद्ध मं आज़ाद हिन्द फौज को संब्रटत किया। सुभाषचन्द्र 
वस्तु ने उस फोज का संचालन कर दिखा दिया कि युद्ध ओर शासन 
चलाने की जिम्मेदारी भी भारत की प्रतिभा बखूत्री उठा सक्रती है | 
आजाद हिन्द फौज की भावनाओं की छूत जब भारत की भाड़ेत फोज में 
फैली, तत्न अंग्रज़ों ने देखा कि मारत छोड़ देने का उनका वह दिन आा 
गया जिसकी सूचना मुनरो ओर एह्फिस्टन ने सवा सो बरस पहले 
दी थी। 

किन्तु पिछुली दो शताब्दियों में भारत के दोनों बाजू, आस्ट्रेलिया 
ओर अकरीका में, अंग्रेजी साम्राज्य ओर पच्छिम युरोप के अन्य देशों 
के साम्राज्य जम चुके हैं। यदि भारत ओर एशिया के अ्रन्य देश शक्त हो 
कर खड़े हो जायें तो वे साम्राज्य बने नहीं रह सकते । फलतः पच्छिमी 
युरोप का स्त्राथ एशिया को दुबल रखने में है। इसीलिए, भारत से जाते 
जाते अंग्रेज हमारे देश के दो टुकड़े कर गये ओर यहाँ ऐसे वर्ग को गद्दी 
पर बिठा गये जिसका स्वाथ अंग्रेज़ी पद्धति को बनाये रखने में है। 

इससे ओर जो भी हुआ हो, एक बात यह हुईं है कि पिछुले आठ 
बरसों में उस वर्ग के बहकाने से हम उस राष्ट्रीय शिक्षा के आदश को 
भुलाने का यत्न कर रहे हैं जिसपर भारतीय संस्कृति का पुनर्जीवन निर्भर 
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है। २६ जनत्ररी १६३० के प्रातः स्वाधीनता की शपथ लेते हुए लाखों 
भारतीयों ने महात्मा गाँधी के ये शब्द दोहराये ये कि ' हमारी कृष्टि को 
दबाते हुए अग्न ज़ी शिक्षापद्धति हमें अपनी परिस्थिति से उखाड़ने की 
कोशिश करती और अपनी जंजीरों से चिपटे रहना सिखाती है । आज 
हम स्त्रयं उसी शिक्षापद्धति को चिपट रहे हैं! किन्तु यह दशा टिक 
नहीं सकती | 

शिवाजी वाले पुनरुत्थान से प्रेरित रघुनाथ हरि ने ऐसे अवसर पर 
जब सारा भारत सोया जान पड़ता था, श्राँखें खोलीं, फिर उसकी 
चलाई जागरण-गंगा कभी अ्रन्तःठलिला हो कर कभी सारे देश को 
आ्राज्ावित कर अट्ूट चलती रही, एक के बाद एक महापुरुष-भगीरथ 
उसका रास्ता बनाते चले, इससे प्रकट है कि भारत की कृष्टि अ्रभी 
जिंदा है। वह फिर सारे देश को सींचेगी । 


अध्याय १२ 
सिहावलोकन 


$ १, भारतीय राज्यसंस्था 


वैदिक से गुत्त काल तक भारतीय राज्यसंस्था का विकास कैसे हुआ 
सो हमने देखा है । उसके बाद उसके हास की भी भलक पाई है। 
वैदिक काल में भारतीय समाज का संघटन जनमूलक या साजात्य-मूलक 
था। उससे मिलता-जुलता संघटन आय उृवंश की दूसरी शाखाओं का 
भी था। उत्तर वैदिक वाडमय में श्रेणि शब्द पहलेपहल आता है। 
फिर महाजनपद युग में भारतीय राज्यसंस्था का विशिष्ट रूप प्रस्फुटित 
हो जाता है। और उसी रूप का विकास गुप्त युग तक होता चलता है । 
उसके मुख्य लक्षण हैं (१) प्रत्येक जनपद और नगर में जनता का धन्धों 
के अनुसार संघटित होना तथा (२) प्रत्येक ग्राम, धन्चे के निकाय अथवा 
श्रेण, नगर ओर जनपद का स्थानीय स्वशासन और उसपर निभर 
राज्य । धन्धों के निक्रायों या संघों के आधार पर देश के शासन के खड़ा 
होने की तुलना सोवियत संघ की आधुनिक शासनपद्धति से की जा 
सकती है | 


0२, भारतीय कला 


मुञ्नन जो दड़ो की कला की भझाँकी हमने पाई है | वेदिक ओर उत्तर 
वैदिक काल के किन्हीं कला-अवशेषों का अभी तक निश्चित पता नहीं 
मिला; जो खुदाइयाँ हाल में हुई या हो रही हैं उनसे कुछ नमूने मिलने 
की श्राशा बनी हे । महाजनपद युग से मुगल-मराठा युग तक भारतीय 
कला के क्रमशः विकास हास और पुनरुत्थान-प्रयत्नों तथा इस शताब्दी 
की नई लहर को भी हमने देखा है । 
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भारतीय कला जब्र तक जीवित रही, उसमें सद। भाव की मुख्यता 
रही | यथातथ चित्रण का विचार भी अपने यहाँ था। जोनराज 
दूसरी राजतरंगिणी में कहता है--वस्तु “* उचितमालेख्यम्‌ '** 
अतुलयत्तराम--अच्छा चित्र वस्तु की तुलना का था। चित्र से अ्रसल 
वस्तु का भ्रम हो गया ऐसी कहानियाँ भी संस्कृत साहित्य में हैं। फिर भी 
कला का तत्त भाव की व्यज्ञना ही माना जाता था। दसवीं शताब्दी से 
हमारे देश की कृतियों म॑ भाव गायत्र हो कर अ्रलंकरण मुख्य हो जाता 
है। उनमें कला नहीं रहती, कलाभास रह जाता है | तब से भारत की 
कल्पना ने बार बार उठने के प्रयत्न किये हैं, पर वे प्रयत्न कुछ काल बाद 
मुरभा जाते रहे हैं। आज भी वैता प्रयत्न जारी है। जो भी हो, भारत 
के उत्थान और हास का ठीक ठीक प्रतित्रिम्ब उसकी कला में प्रत्येक युग 
में पड़ता रहा है । 


6 ३. भारतीय शिक्षा 


भारतीय समाज में ज्ञान की आतुर प्यास आरम्म से रही ओर ज्ञान 
का उपाजन ओर दान करने वाले वर्ग का ऊँचा पद रहा | पर उत्त वर्ग 
से त्याग ओ<( तप का जीवन जिताने की आशा की जाती थी । ज्ञान को 
धन कमाने का साधन बनाने से उमकी प्रतिष्ठा घटती है, सो उसके साथ 
त्याग का विचार सदा लगा हुआ था । 

जब ज्ञान में प्रवृत्त लोग व्यक्तगत लाभ का विचार छोड़ पठन- 
पाठन में लगे हो तब्र उनके लिए समाज में ओर< उनके शिष्यों के मन 
में आदर होना तथा उनमें अपने शिष्यों के लिए. स्नेह और हितैपिता 
होना स्वाभाविक है। भारतीय समाज म॑ ज्ञान का त्याग के साथ ऐसा 
संयोग और ज्ञानियों का आदर तथा यहाँ की शिक्षा-पद्धति में गुरुशिष्य 
का परस्पर स्नेह गौर दितचिन्तन न केवल भारत के उत्कष काल में 
प्रत्युत अवनति के युगों म॑ भी बना रहा है। इसे हम भारतीय क्ृष्टि का 
स्थायी लक्षण कह सकते हैँ। अवनति का कारण दूसरा था जिसपर हम 
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अभी विचार करेगे। 

वैदिक उत्तरवैदिक काल के चरणों ओर आशश्रमों का, महाजनपद 
युग के तक्षशिला गुरुकुल का, महाजनपद से गुप्त युग तक श्रेणियों द्वारा 
अन्तेवासिकों के शिक्षण का तथा मध्य काल के नालन्दा ओर विक्रम- 
शिला महातिहारों का राष्ट्रीय जीवन में स्थ,न हमने देखा है । 

शिक्षा का काय है विद्यमान पीदी के ज्ञान को अगली पीदी तक 
पहुँचाना तथा नये ज्ञान का संचय और सजन | मध्य काल ओर मुगल- 
मराठा युग में नये ज्ञान का संचय ओर सूजन छुट गया ओर वही पतन 
का कारण हुआ | अन्त में पब्छिमी युरोप की चोट लगने पर भारत के 
विचारनेताओ्रों ने देखा कि विश्व के नये शान को अपनाये बिना भारतोय 
राष्ट्र स्वतन्त्र बचा भो न रह पायगा। रघुनाथ हरि, राममोहन राय 
ओर दयानन्द ने इस तथ्य को कैसे देखा इसकी चर्चा हो चुकी है। भारत 
का पुनर्जागरणु इसी प्रयत्न पर निर्भर था। 

पर १८४८ में मॉसी को लेते हुए अंग्रेजों ने जैसे रघुनाथ हरि के 
पुस्तकालय और परीक्षणालय को तोप के गोलों से ज़मींदोज कर दिया, 
वैसे ही मैकालें शिक्ञापद्धति द्वारा भारतीय शिक्षापद्ध त के युगों से चले 
आते गआादर्शों को नष्ट ओर जागरण के नये प्रयत्नों को बेकार करने की 
चेष्टा भी की | शिक्षा को जैसा व्यापारिक रूप मैकाले पद्धति में दिया गया 
है वह भारतीय शआदर्शों की जड़ पर मा है। मैकाले पद्धति को पाश्चात्य 
शिक्षापद्धति कहना भी भारी भूल है । पश्चिम श्रथात्‌ युरोप के देशों में 
ज्ञान का बहुत आदर है, ज्ञान की मौलिक खोज में निःल्वार्थ दृष्टि से 
जीवन अर्पित करने का आदश वहाँ सुप्रतिष्ठित है। अंग्रेज व्यापारियों की 
भारत में चलाई हुई यह पद्धति तो इंग्लैरड की शिक्ञापद्धति की बन्दर की 
सी नकल है। यहों ज्ञान का कोई मूल्य नहीं, केवल डिग्री के ठप्पे ओर 
जैसे तैसे पाये हुए. पद का मूल्य है। दो ओर दो चार जानने का कोई 
मूल्य नहीं, इसे अंग्र ज़ी में कहने का बड़ा मूल्य दै। ढोंग की परा- 
काष्ठा हे | 
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सबसे बढ़ कर यद शिक्षापद्धति देसी भाषाओं में ज्ञान के- विक्रास 
को रोक कर भारत के पुनर्जागरण में मुख्य बाधक हो रही है। यह 
समभना चाहिए, कि देसी भाषाओं में नये ज्ञान का विकास भारत के 
पुराने ज्ञान के साथ उसका समन्वय करके ही हो सकता है। एक उदा- 
हरण से यह स्पष्ट हो जायगा | युरोप में अथशासत्र के नये रूप का 
विकास, जिसमें मानव समाज के आर्थिक जीवन को चलाने वाले नियमों 
की खोज होती है, पिछली तीन शताब्दियों में ही हुआ है। हम किसी 
भारतोय भाषा द्वारा उस ज्ञान को देना चाहें तो क्या अंग्रेज़ी या जर्मन 
गअन्थ का सीधा अनुवाद करके दे सकते हैं ? ग्रथशास्र के पाश्चात्य ग्रन्थ 
में जहाँ सम्पत्ति की जिवेचना होगी, वहाँ यह बताया होगा कि प्राचीन 
यूनान में वैयक्तिक सम्पत्ति का विकास यों हुआ, रोम में यों हुआ, फिर 
मध्यकालीन और अ्रर्वाचीन युरोप में यों, अन्त में उससे परिणाम निकाले 
होंगे। हिन्दी या बंगला में हम इसका सीधा अनुवाद करेंगे तो पाठक 
सोचेंगे कि भारत में सम्पत्ति का विकास क्या नहीं हुआ ! वनस्पतिशास्त्र 
के अंग्र जी ग्रन्थ में अधिकांश उदाहरण पाश्चात्य वनस्पतियों के होंगे । 
इत्यादि | प्रकट है कि भारतीय भाषाओं में वेशानिक वाइ्मय के विक/स 
के लिए हम॑ अपने देश के इतिहास प्राकृतिक परिस्थिति तथा 
प्राचीन विचारों का गहरा अनुशीलन ओर उसका पब्छिम के ज्ञान के 
साथ सावधानी से मिलान करना होगा ।| राष्ट्रीय शिक्षा के प्रयत्न में 
लगे हुए. कर्मी इस सत्य का आज से चालीस बरस पहले स्पष्ट अनुभव 
कर चुके थे । उस प्रकार के अनुशीलन के लिए संघटित सहोद्योगी श्रम 
की आवश्यकता है | पर वैसे काय के लिए मैकाले शिक्षणालयों में न 
कहीं स्थान है, न वातावरण | 
जैसा कि पीछे कहा गया है तिछुले आठ बरसों में हमारे देश ने 


6 अधिक विवेचना के लिए दे० जयचन्द्र वियधालंकार ( १९५० )--अ्रखिल 
आरतीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन, कोटा, के सभापति पद से अभिभाषण प० ७-११ | 


सिह वबलोकन २६७ 


राष्ट्रीय शिक्षा के आदशों को भुलाने का यत्न किया है। भारतीय भाषाएँ 
भारत के संविधान में अपना उचित स्थान पाने के लिए अ्रभी तक 
संवर्भ कर रही हैं। तो भी भारत की राष्ट्रभापा हिन्दी होगी जनता की इस 
माँग को तो संविधान में मानना ही पढ्ा था। इसी से नदी में विज्ञान- 
बाझआय के सजन की आवश्यकता की बड़ी चर्चा है। पर उस दिशा में 
६० बरस से जो काय हो रहा था तथा जो अनुभव प्राप्त हुआ था, उससे 
सम्पर्क करने की कोई आवश्यकता नहीं मानी गई । हमारे शासननेता वह 
कार्य भी मैकाले शिक्षणालयों की पोध से करवाना चाहते हैं, जिसके लिए. 
बड़ी बड़ी योजनाएँ बनाई गई हैं। पहले अंग्र ज़ी-हिन्दी पारिभापिक कोश 
तैयार किये जायेंगे, फिर उन कोशों की तहायता से अंग्रेजी से हिन्दी में 
विज्ञन और इतिहास के ग्रन्थों का अनुवाद कर लिया जायगा ! यह योजना 
कारखाने से अनाज अथवा बने बनाये मकान पेद। करने की योजन। की 
तरह है! फोशों के आधार पर वाड्मयय का सजन आ्राज तक कहीं नहीं 
हुशआ और कोश भी कल्पना की टकसाल में शब्द गदू कर कहीं नहीं 
बने । भारत के पुराने शान और चिन्तन की तथा पिछले ६०-७० बरस 
के पु]नर्जागरण के सच्चे प्रयत्नों की परम्परा की पूरी उपेक्षा कर अंग्रेजी 
के अन्धानुवादों द्वारा हिन्दी का भंडार भरने की इन डोंगों का यह अर्थ 
है कि भारत की पुरानी कृष्ट को शूत्य माना जा रहा तथा बालू पर 
महल खड़े करने का प्रयत्न किया जा रहा है । इन उपायों से हम बहुत 
दिन अपने को बहका न सकेंगे | अन्त में राष्ट्रीय शिक्षा के आदश पर 
हमें लौट कर आना ही होगा । 


6४. भारतीय रृष्टि के विशिष्ट तत्त्व 


भारतीय कृष्टि के विशिष्ट तत्तों की चर्चा करने का रिवाज है। 
वैसी चर्चा करने वालों का अ्रभिप्राय उसके त्रेकालिक तत्ों से होता है । 
हमने प्रत्येक युग में भारतीय कृष्टि की विवेचना क्रमपूवक की है। 
प्रत्येक युग के आर्थिक जीवन, राज्यसंध्था, धर्म-कर्म, सामाजिक आचार,. 


श्द््द्ध भारतीय कृष्टि का क ख 


ज्ञान वाड्यय ओर कला की सावधानी से तुलना की जाय तो शायद कुछ 
ऐसे तत्व भी निकल आयें जो भारतीय कृष्टि में सदा रहे हों । उदाहरण 
के लिए. ऊपर वाले परिच्छेद में हमने देखा है कि भारतीय शिक्षापद्धति 
में ज्ञान और त्याग के सम्मिलन तथा गुर और शिष्प के बीच वात्सल्य 
ओर आदर के सम्बन्ध का आदश प्रायः सदा बना रहा है। 

किन्तु भारत अथवा किसी भी राष्ट्र की क्ृष्टि के त्रेकालिक तत्वों की 
चर्चा हलकेपन से न करनी चाहिए.। बहुत विस्तृत ओर गहरे अनुरीलन 
के बाद ही इस विषय में कुछ कहा जा सकता है ( दे० ऊपर १० १५४- 
१७ )। उदाहरण के लिए एक तरफ सातवाहन युग का भारत था, 
जिसके नाविक और व्यापारी चोन से जम॑नी तक अपने जहाजों में विचरते 
थे, जिसके कारीगर राजाओं की अ्क्तय निषियाँ धरोहर रखते थे ( ऊपर 
१० १४५, १६७, १६६ ); दूसरी तरफ मुगल-मराठा युग वा भारत था, 
जिसमें विदेशी चाँचिये गंगा में घुस कर भारत की जनता को पकड़ ले 
जाते थे, और कारीगर विदेशी साहूकारों से पेशगी पा कर उनकी 
यातनाओं से बचने को श्रपने अंगूठे काठ लेते थे ! दोनों को क्ृष्टि में 
कीन से समान तच्च हैं ! 

भारतीय कृष्टि में सब्र से बड़ा सनातन तत्त्व यह है कि उसका 
लगातार विकास हास ओर रूआन्तर होता रहा है, वह निर्जीव पत्थर की 
तरह अचल ओर एकरू। नहीं रही, प्रत्युत जीवित प्राणी की तरह 
पनपती पकती और मुरभाती रही है । एक बार मुरझा कर नष्ट हुई 
प्रतीत होने के बाद वह पुनजन्म पा लेती है | हमारा विश्वास है कि वह 
फिर एक बार नया अश्रवतार लेने जा रही है । 


चित्र १-४ ( पृ० १७-२२ ; 
भारतीय व्वंशों के नम्‌ने 





(१) आयावरतती आये (२) द्राविड 
[श्री देवेन्द्र सत्यार्थी के सॉजन्य से). [श्री थ्रा० अय्यप्यन के सोजन्य से | 





है 





रह 


(३) भारतीय कियत.. ' »7०. (४) मुंड 
[ श्रदृशा बन्द 'नारंग द्वाग कौंटो )? / “श्री सुरेश, मेरे के सोजसन्य ऐे] 
*' अहके- 


के २ छह आऑतच्८।| 


रेड, < इक ने 








मुश्नन जो दढ़ो--मूरतें श्रोर हाथी शत या काँव के 'टकरे 
( दूसरी पंक्ति में एक ऑधुनिक शिवलिग तुलना के लिए. रक्‍्खा है। ) 
[ भारतीय पुरातत्व विभाग ] 
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चित्र ६ (प्ृ० १३८-४१ 2» 
सोने को पत्नी पर उभारी मूत्ति, प्रथिवीमाता ? 
नन्‍्दनगढ़ (चम्पारन) की खुदाई से प्राप्त, 
पूत्र नन्‍्द-्युग की | 
मूल परिमाण [ भा० पु० वि० ] 








” काली मिट्टी के टिकरे पर उभारा चित्र--मगध का रथी योद्धा | सन्‌ १६३४ में 
'पठने की नाली कीं खुदाई से जिस गहराई पंरं येईँ टिकर मिला, उससे इसका 
पूव नन्‍्द युग का होना सिद्ध हुआ | मूल परिमाण । 

[ पटना संग्रहालय | 


/३०  ४७। ॥२] ॥28 ।फ[८& >२०॥»ड >%ह/॥६ ०१ हे ५६४ %(छ।६ +४ ॥250 (४ 222१ 
। | ्‌ +34/ 4९ 5-3८ प 





चित्र १२ (पृ० १३८-४१ » 





अशोक स्तम्म, लोड़िया नन्‍्दनगढ़ (चम्पारन) [ भा० पु० वि० ] 


चित्र १३ ( पृ० १श८-४१ ) 





अशोक स्तम्म का चोमुखे सिंह वाला परगद्दा, सारनाथ [ भा० पु० वि० ] 


चित्र १४ (पृ० १३१८-४१) 


चित्र १४ ( पृ० ११८८-४१ ) 





अशोक्तम- का ब्रप-मूत्ति वाला परगहा, 


रामपुरवा ( चम्पारन ) चामर-ग्राहिणी 
[ भा० १० बि० ] दीदारगंज (ज़ि० पटना) से 


रु ए न 
प्रास माय-युगीन मूत्ति 
[ पटना संग्रहालय ] 
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“लोमश ऋषि की गुफा 
बराबर पहाडी ( जि० गया ) में दशरथ मोय की कटवाई हुई 
[ भा० पु० वि० ] 


चित्र १७ ( प्रृ० १४३ ) 





पुष्करावती के यूनानी राजा का सिक्का । चित, नन्‍्दी की मूत्ति, लेख-- 
उपभे (वृषभः); पट, पुष्करावती की मूत्ति, लेख-पखलावदि देवदा 
( पुष्करावती देवी ) 


चित्र १६ ( 7० १४५५-३६ 2» 





“भारत लक्ष्मी 
अंकरा ( तुकीं ) से प्राप्त इस तश्तरी पर उभारा चित्र भारत के रोम से 
व्यापार का स्मारक है।  भारत-लक्ष्मी' के आसपास 
भारतीय पशुपक्षी बनाये गये हैं। 
| इस्तान्बूल संग्रहालय ] 
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चित्र २३ (प्ृ० १८३ ८४ ) 
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भारहुत स्तूप की वेदेका में का एक पुल्ना ( फुल्ल "मल क। अ्रलंकरण ), 
बीच में एक श्रेष्शी का मुख, शुग-युग की वे भूषा में 
[ कलकत्ता संग्रहालय, भा० पु० 'ब० ] 


( प्रृ० श्यरै-८५ ) 
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शुंग सातवाहन युग मे युद्ध का दृश्य; सॉची स्तूप, पच्छिमी तोरण, पिछुली तरफ, त्रिचली बेडेरी पर से 


( प्ृ० श्टूरे ८४ ) 
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चन्द्रक 


प्रतिलिपि, डा० मोती 


चित्र श्८ । ( प्रृ० १८४ ८४ ) 





बासवदत्ता हरण 


हक / 


कांशाभ्बी से पाया गया शुग युग का पकाई मिट्टी का टिक्‍्ग 
हथिनी पर आगे वासवदत्ता आर पीछे उदयन है | सत्र से पीछे उदयन का 
मित्र वरन्तक थैली खोल कर पीछा करने वालो से प छा छुद रहा है | 
| भारत क्लामबन, बनारस ] 


चित्र २६ ( पृ० श्यथ ८४) चित्र ३० ( पृ० १८५-८७ ) 





गान्यारी शैली की खंडित स्त्री मूर्ति, 
शुग युग वो +द्र महिला, काशाम्बरी शहर-ए बहलोल ( जि० पेशाबर ) की 


से प्राप्त मिद्री का खिलोना | त्लियों खुदाई से प्राप्त 
भी गेंद से फुंदने। वाले भारी मेुंडामे [ भा० पु० ब्रि० ] 
पहनता थों ' 


[ प्रयाग संग्रहालय ] 


बुद्द मूर्ति, गांधारी शैनी 
जोलियाँ ( तन्नशिला ) से प्राप्त 
[ भा? पु० वि० _] 


| 
| 
। 
| 
| 





चित्र ३२ ( पृ० १८३४-८७ » 





गान्धारी शेली की मूर्ति, बुद्ध ? 
हड्ड, अफगानिस्तान से 
[ काबुल सम्रहाल4 _] 
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चित्र ३६ ( पृ० १८७ ) 





ऋष्यश्ंग पहले स्रीपरिचिय के बाद, 
मथुरा शेली, ऋषिक युग । 
(_ मथुरा संग्रहालय, श्री कृष्णदत्त वाजपेयी के सोजन्य से | 


चित्र ३७ 
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» श्री कृ० 


मथुरा संग्र ० 


चित्र रे६ ( प्रृ० श्८७ ) 


जन कट ज “लककीक 3 ७ 


बह लि ह ३0 आम कि. 


जो रे  क , 


5 ०4४० ऑॉक्म 
५ /अध्यक "३ 


ऋ- > के छा 
स्‍ कम | कक 
2० 





ग्रमरावती स्तृप पर चुनी एक चीप पर उभारा दृश्य--सम्चा स्तूप इसमे 
चित्रित प्रतीत होता है। [ मद्रास संग्रहालय, भा० पु० वि० ] 


चित्र ४० (प्रृ० श्ट्ट-६०) 
सासानी राजा का शेव सिक्का 
चित, राजा शआआहुति देते हुए; 
पट, शिव ओर नन्‍्दी | 
विम वषफस के सिक्के 
(चित्र २४) से ठुलना बीजिए । 





स़ित्र ४१ 





और ०. बेर 
याधयगणरय जय; ( याघधेय गण की जय ) 
लेख वाला सुनेत्र (लुधियान/) टकसाल का तोसरी शताब्दी का यौचेय गण का सिक्का 
चित्र ४३ ( पृ० २०६ ) 


चित्र ४२ (प्र० १८६) 





मालवानां जयः 
( मालवों की जय ) 
लेख वाला मालव गणु 


का तीसरी शताब्दी 
का सित्रका 





4 
बन. >० 2७ ऑक 


कटी मथुरा से पाई गई मूत्ति » लग० तीसरी शताब्द 
पूर्वांध की [ मथुरा। संग्र० 3 ० पु० बि० ] 


#चत्र ४५ ( १० १६५ ) 





( पं० १) विक्क्रान्तस्थावनिपतेः ( प॑० २ ) श्रीमतः पूरणुवम्मंणः 
( पं० ३ ) तारूमनगरेन्द्र॒ध्य ( प० ४ ) विष्एणोरिव पदद्वयम्‌ | 
चित्र ४६ ( पृ० १६५ ) 


वेगीपुर ( कृष्णा के मुद्दाने ) का चोथी शताब्दी का लेख 
( पूर्शवर्मा के लेख--चित्र ४५--से लिपि की तुलना के लिए ) 





( पहला पत्रा, ५० १ ) स्वस्ति विजयवेज्भापुराद्धनवच्चित्ररथस्वामिपादानुद्ध्यातो भ- 
( पं० २ ) द्वागरकपाद मत्त: परमभागवतश्शालड्ड। यनो महागजा च- 





इत्यादि । 


( दूधरा पत्रा, पं १ ) रडवम्मंणस्सूनुज्यंशे महाराजश्री' 
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अश्वधोप-कृत वच्नच्छेदिका के खवोतनदेशी श्रनुआद बी भोजपत्र पर लिखी 
पोथी का एक प्रृष्ठ | 
चित्र ४३ (१० १६७ ) 
पुरिकाग्रामजानपदस्य 


4० पु हे बि छ 


[ 





चित्र ५४ 





उदयगिरि की चन्द्रगुप्त गुह्दा के बाहर वराह मूत्ति, वराह की दनन्‍्तकोटि पर 
'लटकती स््रीमूत्ति-प्रथित्री या प्रुवस्थामिनी [ अ्रसुण चन्द्र नारंग द्वाग फोथे ] 
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चत्र ५६ ( पृ० १६३, २०६ ) 
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मदरोलो में राजा चन्द्र की लोहे की कीली, 
पड़ोस की टूटी मस्जिद श्रनंगपाल के मन्दिर का रूपान्तर है 
[ भा० पु० वि० ] 





>कवामण, 





ग्जिठा १६वीं गुफा का द्वार 
[ भा० पु० वि० ] 


गंगा 
बेसनगर (मिलसा) की खुदाई से प्राप्त 


चित्र ४६ 





बुद्ध, मथुरा मूत्ति 
[ मथुरा संग्रहालय | 








नर-नारायण को तपस्या 
देवगद के विष्णतु-मन्दिर में मूत्त दृश्य 
[ भा० पु० बि० ] 





रामचन्द्र अ्रहल्या का उद्धार करते हुए 
देवगढ़ के विषूषु-मन्दिर में मूत्त दृश्य 
[ भा० पु० बि० ] 


चित्र ६३ 





बुमारगुत (१म) का साने का सिक्का 
चित, राजा घोडे पर सवार आर लेग्ब; पट, देवी मोर को विलाते हुए, । 
[ श्रीनाथ साह सग्रढ ] 


चित्र ६४ ( प्रृ० २०८ ) 
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गान में रत किन्नर किन्नरी 
अजिठा की १७वीं लेण का मित्तिचित्र [ भा० पु० बि० ] 


चित्र ६५४ ( प्र० २०६ » 





स्कन्दगुस्त का हूण-विजय-रुमारक स्तम्भ सैदपुर-भितरी ( जि० गाजीपुर » 
[ भा० पु० वि० ] 


चित्र ६६ ( १० १६४, २०६ ) 





दासोर या मन्दसोर मे पड़े यशोधमा के विजय स्तम्भ 
( इन्हें मूल स्थिति में खड़ा कर दिया जाना चाहिए | ) 


चित्र ६७ ( प्ृ० २१०-११ ) 


(0 धन शे (8 ०0७ ६०१८8 
क्‍ ध्पय उक #/ पल पर 2 तर 


ैग्पो गशई हम परध्यत घुसा रे द्र्नु 
ईशा: यभीनयुतशखवरेह एयर क्ागसपर से म्परप्प 


छुटी शताब्दी की भारतीय लिपि, जिसन ति-बती भाषा पहलेपदल लिग्वी गई-- 
हड़ह्य (जि० रायबरेली) से प्राप्त ईशानवर्मा मोखरि के सं* ६११ वि० ऊे 
लेख म॑ से [ लखनऊ सग्रहालय ] 





चित्र ६८ (प्र० २१० ११ ) 
मिड कि ) 


। ६) 
73 १) ही 


के, कर <* 





आरम्मिक तिब्बती लिपि--ल्हासा के पास ग्यल्खझ विहार के शिलालेख में से। 
हड़हा लेख की लिपि से तुलना के लिए | 
[ श्री राहुल सांकृत्यायन के सौजन्य से ] 


श्भ्क 


नालन्दा महाविहार के खेंडहर [ भा० पु० वि० ] 
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गणेश रथ, मामल्लपुरम्‌ [ मा पु० वि० |] 


॥। ६ 
कि ८९ 





मामल्लपुरम समुद्रतट पर नाविकों को रास्ता दिखाने के लिए पल्‍लव राजाश्रों 
का बनवाया उ्योतिःस्तम्म [ भा० पु० वि० ] 
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चित्र ७३६ 





७] 


धमराज रथ मामल्लपुरम्‌ में नरसिंहवर्मा की समकालिक मूर्ति 
[ फ़ादर देरस के सौजन्य से ] 


चित्र ७७ (६० २३०-३१ 





पश्च पाएटव रथ, मामल्षपुरम्‌ [ भा० पु० थि० ] 
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चित्र ७६ ( १० २११, २३१ 





आ3वीं शताब्दी मध्य-मठन तीथ ( कश्मीर ) में ललितादि-य के 
बनवाये मात्तंए्ड मन्दिर के खँडहर 
[ भा० पु० बि० ] 





ब्ट्ड फ् हक न "नाक सीि+०+>मीकीके १० कतवातकक+ है हइपकाभमपकाकप्कलकाक5दा मकान हल 
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कैलाश मन्दिर वेरल, दूसग दृश्य 
६ हद पु० लिंक: 





आठवीं शताब्दी--बोरोबुदुर म,नेदर, जावा 





चित्र ८४ ( प्ृ० २१३०-३२ ) 





सरस्वती 
सुद्दनिया ( ग्वालियर ) से प्राप्त, पहले मध्यकाल पूर्वाश की ।' 
इस मूत्ति की नकल मध्य काल की मूत्तियों श्रोर चित्रों में बराबर होती रही | 
[ ग्वालियर पु० बि० | 
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चित्र ८५ 
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भीतरी गोएर 


न्द्रि, 


तांजोर में रुजगज चोत का बनवाया बृहदीश्वर म 


[ भा० पु० वि० ] 


चित्र ८७ ( प्ृ०. २३०-३२ ) 





कुकिंहार ( ज़ि० गया ) से प्राप्त कांस्य भोधिसक्त मूत्ति, 
पहले मध्य काल पूर्वाश को 
| पटना संग्रहालय ] 


चित्र ८८ प्रृ० २३२ ) 
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काफ़िरकोट का मन्दिर [ भा० पु० वि० 


चित्र ८६ (प्रृ० २३२-३३ ) 





चित्र ६ ० 





कलमे के संस्कृत अनुवाद सहित महमूद का चांदी का टंका 
चित, श्ररत्री लेख; पट, संस्कृत लेब--अव्यक्तमेक॑ मुहम्मद अवतार नृपति 
महमूद अय॑ टंको महमूदपुरे घटे हतो ज्ञिनायनसंवत्‌''" ( एक अ्रव्यकत है, 
मुहम्मद उसका अवतार, राजा महमूद, यद्द ठंक महमूदपुर--लाहोर--की टकः 
साल में ढाला गया, जिन--विजेता--के हटने का अर्थात्‌ हिजरी संवत्‌''' ) | 
| लाहौर संग्रहलय ] 


चित्र ६! ( प्रृ० २३२-२३ ) 





'बिमलवसहीं, थ्राबू की छुत का दृश्य 
भा पु” वि० 


चित्र६२ 





उदयेश्वर मन्दिर 
उदयपुर ( मालवा ) में भोज परमार के वशज उदयादित्य का बनवाया, 
ह्ग० १०७४ ६० | [ -वालियर पु० ० ] 
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वडनगर ( गुजरात ) के मन्दिर का तोरण, लग० 
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चित्र ६४ 





[ भा० पु० 4ि० ] 


चित्र ६४-६६ ( पृ० २३५४-३६ ) 
काबुल गन्धार के हिन्दू राज्य ओर शहाबुद्दीन गोरी ( मुहम्मद-त्रिनसाम ) 
के नन्‍्दी छाप सिक्के 





(६५४) काबुल-गन्धार के शाहि साभन्तदेव ( १०वीं शताब्दी ई० ) 
का सिक्‍का [ श्रीनाथ साह संग्रह | 
चित, राजा घोड़े पर ( कुमार गुप्त के सिक्‍क्रे चित्र ६३ से तुलनीय ); 
पट, बैठे नन्दी, ऊपर लेख-श्री सामन्तदंब (व )। 
पच्छिमी गन्धार के सिक्कों पर नन्‍्दो की मूत्ति बनाने का रिवाज दूसरी शताब्दी 
ई० पू० से था, दे० ऊपर चित्र १७, २४ । 





(६६) गोरी का नन्दी-छाप सिक्‍का [ श्रीनाथ साह संग्रह | 
चित, राजा घोड़े पर, पुरानी नागरी में लेल-ख्री हमीर (+«अ्रमीर ); 
पट, बैठे नन्‍दी की भद्दी मूरत, नागरी लेख-ख्ली महमद साम | 
€ पहले मध्य काल के श्रन्त तक कला के हास से भद्दी मूरतें अनने लगी थीं। 
पृ० २३३ ) 


चित्र ६७ (१० २३४२६). चित्र ध्८ ( पृ० २२३५-३६ ) 





गोरी की लक्ष्मी-छाप टका 


चित, लक्षंमी की भद्दी मूस्त; ५.५0: छ कि 
पट, नागरी लेग्ब “श्रीमद्‌ मीर ग्रल्तमश (१ २१५०-३६ ई०) के गोंड- 
मह्म्मद साम | विजय का स्मारक टक्रा | पट तरफ राजा की 


(दिल्नी मग्रहानय, भा० पु० ०]. प्रुडसबार मूर्ति उल्लेखनीय है; इस्लाम मे 
मू्तियाँ अक्ति करना वर्जित था | [ बलिन 
संग्रहालय; नेल्सन राइट के ग्रन्थ से ] 
चित्र ६६ ( प्र० २१६, २३२ ) 
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हा 
कोणाक के मन्दिर मे घोड़े की मूर्ति [ मा? पु० बि० ] 
या मन्दिर गंगवंशी राजा नरसिददेव ( १२श८-६४ ई० ) ने गोड की सह्तनत 
पर चढ़ाई के बाद बनवाया था | यह मत्ति' उसके विजयो का सुन्दर स्मारक है | 
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चित्र १०३ 
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चित्र १०१ 
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शेरशाह का स्बम्तिका छाप वाला रुपया [दिल्ली सग्र० » भा० पु० बि०] 
पठ तरफ चारो ओर की पढ़ी के बीचोत्रीच दोनों तरफ स्वस्तिका चिह्त हैं; 


नीचे नागरी में सी सीरसाह । 
चित्र १०५४ (प्रृ० २४१ ) 





अकबर, समकालिक चित्र, मुगल कज्षम का श्रेष्ठ नमूना | 
“तारीखे खानदाने तैमूरिया की हस्तलिबित प्रति से पहले-पहल 
इतिहास-प्रवेश” के लिए लिया गया फोटो [ खुदाबख्श पुस्तकालय, पटना ] 
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&० पालक 48,» 225 ५७ फ्र हन की 





रणजीतथिद दरवार में, समकालिक चित्र, 
पहाड़ी कलम का श्रच्चा नमना । 
[ प्रिस ओफ़ वेल्स संग्रहालय मुम्बई के न्यासवलों के सौजन्य से | 


